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الإخراج والطباعة والتوزيع 
إدارة القرآن والعلوم الإسلامية 
(1/ 477 كارذن ايست كراتنى ه - باكتان 


الهائف: 1171.1 فاكس *: اا لوا 


المكتبة الإمدادة مم ع مع عب عات الريك لكين السعردية 
مكتية الايمان ممع وم حي دع و كةو لفديع التووعت لوده 





كلمة قن كاب "اكفار الملحدين” وو صعببس» (اليفه 


أللهم لك امثل الأعلى » فلك الحيد كسا يتبغى لجلال وجهك وعظيم 
سلطانك . صل على سيدنا محمد صفوة رسلك » ونخاتم أنبياءك » وبارك وس ا 
'رفرف عليه رأيات رتك » وقدبم إحسانك » وعلى آله وصعيه الذين قاموا 
برفع ألوية الإسلام فى سائر بقاع الأرض وبلدانك . 

إما بعد ٠‏ فلاشك أن مدار النجاة والسعادة الأبدية على الإيمان بالله » 
وأن مسألة الإيمان أؤل خلانية ظهرت فى الأمة » فقام للتأليف والتحقيق فيها 
كبار المحدثين والآثمة » منهم: الإمام أحمد بن حنبل الشيبانى » والإمام محمد بن 
تعر المروزف ؛ والإمام أبوعبيد القاسم بن سلام البغدادى » والإمام أبوبكر 
ابن ألى شيبة » وأبوحاتم بن حبان البستى » ومحمد بن أسم الطوسى ؛ وأبو 
الحسن عبد الرحن بن حمر بن رسته» وأبوعيد الله بن منده الأصبهاى» وأبوبكر 
البيوى , وأبوعبد الله الخليمى وغيرهم . ومن المتأخرين : الحافظ ابن تيمية 
الحر فى . وكلا حدثت الفتن وتطورت اضطر العلاء التأليف والتحقيق بأسلوب 
انتضاه العصر » وبتدقيق تونحاه الحاجة © فمام الجهابذة من أثمة الكلام * 
فحققوا الأبحاث فى أسفارهم ؛ والإمام الحجة مد بن محمد بن محمد الغزالى 
اللتوق 8ه ه أول من أفرد الألة من امتكلمين بتأليف لطيف سماه : 
يي 1 لنت عد ب الأملام و لقوق ع وعقى فيا أن كل عماثبت كزنه 
من الدين بالضرورة الإعان به واجب , وإن الإتتارعته ثفر » وددنت 
لتأويل فى ضروريات الدين يرادف الإنكار » فالتأويل فيها كفر » مثل الإنكار 


كلق 

ميواء” فسواء 6 ثم نطورت فآن وفان » وظهرت بدع ومنكرات ؛ واتخذت 
القرامطة والباطنية قدوة فى الإلحاد وأسوة فى التحريف على طوال القرون» 
فم يخل عهد من عهرد الإسلام إلا وبدت فيه هذه البلايا والرزايا من الحاد 
ونحريف وتلبيس ؛ اختباراً لإيمان المؤمنين ؛ وامتحاناً للراشخين فى العلم » 
شولكن لله الحمد على من أنعم فوفق حملة الدين نفظه من تلك السيول الجارفة 
فى كل قرن من القرون . وما بدت فتئة فى هذه البلاد فى عهد الحكرمة 
البريطانية واستيلائها أن ظهر مدع للنبوة وهو : الرزا غلام أحمد القادياق » 
وتدرج خطرات من دعاو عتلفة ؛ فادعى أوللا” : أنه عجدد ؛ ومثيل المسيح» 
ثم ادعى : أنه المهدى الرعوة ورلا المسيح المعهود, وادعى معه: : أنه نى ؛ وظل للميع 
الأنبياء» وقال فأنا آدم » » وأنا ابراه يم ؛وأنا موسى » وأنا نوح ءوأنا داؤد ويوسف» 
وأناسلوان ويبى » ؛ وأنا عيسى . ولا استبعد ادعاءه النبوة ققال تارة” ؛ ني 
لغوى » وتارة نى ظلى ‏ وتارة بروزى » ل عت اخترعها الرنديق » ثم 
ادعى أنه نبى غير نشريعى ؛ ورسول غير تشريعى » ثم ارتى وادعى أنه نى 
تشريعى ورسول تشريعى » ثم جعل وحيه مثل القرآن » وجعل مسجده 
المسجد الأقصى ؛ وجعل قر بته مكة المسيح » وجعل بلدة لاهرر مدينة » 

وأسس مقبرة سماها: مقبرة الجئة » كل من دفن فيها فهو من أهل المئة » وسمى 
أزواجه : أمهات الؤدنين ؛ وأتباعه: أمته» وأنكر الجهاد وأنكر عقيدة < خم النبرة» 
وادعى جواز ظهور نى بعده .. فهكذا أنكر كو نه ييه خاتم النبيين» ا 
نزول عيدبى عليه السلام من السماء» وادعى موته وصلبه؛ رأنه ابن يوسف النجار. 
واذعى أن الدولة البريطائية ظل الله فى الأرضر هو ما لا ذلك نب طامات شاقة 
العريظانية هذه المتنة القضماء حنى دين الإسالام فر بتها ورشحتها 
وساعدتها يما لما من حول وطول + ولولا رحمة الله بعباده وتوفيقه لاعلياء بالذب 





ج22 
عن حريم دينه لزعزع هذه الفتنة الدهياء والكارثة العمياء أساس الإسلام ولكن 
لله من على عباده في كل عهد بطائفة بحمل هذه الأمانة الإلهية يحفظونها ويذبون 
عنها كل تحريف وإلحاد » وتأويل باطل » ويقدمونها ناصعة لامعة تلألاً 
أنوارها وتشق دياجر التأويلات المظلمة . ثم لماهلك هذا الشى المننبى؛ الكاذب 
فافترقت أذنابه فر قتين : فرقة تدعى أنه كان نبياً » وفرقة: أنه كان مجدداً » وسميت 
ب”اللاهررية”؛ فاختلف العلاء فى إكفار هؤلاء » وكذلك تردد بعضهم بأنه إذا 
أمكن تأويل كلامه فهل يتأول ولابكفر ؛ زالتبس على آخرين قرول أنى حنيفة 
بأنه إذا كان فى كلام أحد تسعة وتسعين وجهاً للكفر ووجه للإسلام لايفتى 
بكفره » وكذا اشتبه على طائفة أن المرأ إذالم يلتم الكفر وادعى الإسلام أنه 
لابكون كفراً » وهكذا دارت هناك آراء وأفكار بعيدة عن وجه الصواب 
وبعيدة عن التحقيق , فقام إمام العصن البحاثة محقق هذه العصور الأستاذ الكبير 
النقيه الحدث الإمام مولانا الشيخ محمد أنور شاه الكشميرى ثم الديويندى 
المنوى سنة 17801ه رحمه الله » وحقق هذه المسائل وكشف عن وجوهها النتقاب 
كتاباً وسنة » حديثاً وفقهاً: أصو لا” وكلاما ؛ وحقق مسألة الإيمان والكفر » والإنكار 
من ضروريات الدين والتأؤيل فيها » والإلحاد فى حقائق الشرع والتحريف. 
فيها » وما إلى ذلك من تحقيقات رصينة ومسائل عويصة من كل ما له صلة 
بالقام من غرر التقول من كتب القدماء وامتأخرين من الفقهاء والمحدثين 
والمتكلمين من جهابذة أهل التحقيق من مظان بعيدة وغير المظان ك”شفاء 
العليل” لابن الم ٠‏ و ”صبح الأعشى“ القلقغندى » و ”خلق أفعال العباد» 
اليخاريع, , #كتاب الل “ الذمم ع و” كبب الأماء و المفات” له ,و 
* كتاب الفتوحات “ لأبن عرلى الديخ الآ كبر :وما إلى ذلك من كتب ثثيرة 
لايخطر يبال أحد أن هناك ما يتعاق بالموضوع . ثم لم ينتصر نقوله على ققد 


0 

الحنفية » بل جمع غرر النقول من كتب المذاهب من الالكية والشافعية 
والحنابلة وكذلك لم بقتصر ولم يقتنع بكتب المائريدية من المتكلمين ٠‏ بل نقل 
من الأشاعرة وعقائد الحنابلة ما دل على اتفاق مذاهب الفقهاء ومذاهب 

وبالجملة جمع المواد المبعئرة فى شتى المصادر فى صعيد واحد ٠‏ وجمع 
تأوعى »ويحث ناسترفى »وحقق فأجاد واستنبطحقائق فقهية من كلام جهابذة 
الفقه والحديث وغيرهما » فأفاد وأفاض فى نواحى البحث والندقيق » فأتى 
بالعجب العجاب وغربل الكتب والأسفار الضخمة » وأخرج من ثناياها و 
طواياها كل ما له صلة بالموضوع ٠‏ واستوعب استيعاباً بالغآ مدهشاً ما لايرجى 
إلا من أمثاله من الجهابذة المستبحرين . فيا سبحان اللوع : 

إا كانت ارس كنار تعبت فى مرادها الأجسام 

يطالع مجلدات من كناب ويستخرج منها أسطراً وحروفاً . فرحه الله 

ورضى عنه وأرضاه . من ذا الذى يقدر هذه الجهود اللبارة فى البحث 
والتفكير فى حنايا ضلوعه ».ومن ذا الذى بدرك هذه الأفكارالدقيقة فى مشاعره 
بحر لا تكدرء الدلاء وداماء لا نقطع بالأرماث : 

شيخ عجالبه م تبن فى سمر ولا عب شبخ بعده عِباً 

فهذا هو كتاب * إكفار الملحدين فى ضروريات الدين “ وكان مماه 
أولا” : ” إكفار التأولين والملحدد.ن فى شئ من ضروريات الدين“ لو لم 
يكن مثل هذا الإمام الحقق ألف مثل, هذا العلق النفيس وحل غوامض 
اند ن" علق “ا وس ال مايل رشبي العف إوا سمال على امومع هذه أسسائل ؛ 
وبق الئاس وأهل العلى فى لبسة وخفاء. والحمد لله قد أصبحت 


لكا 
المسائل هذه من عدم تكفير أهل القبلة وعدم [كفار المتأولين أبين من فرق 
الصدبع وفلق الصبح . فلاريب أنه أحسن إلى الآأمة وإلى العم بتأليف هذا 
الكتاب البديع فى هذه المعضلات الدقيقة» فجزاه الله خير ما يجزى علاءة 
الراسخين العاملين والأعلام الربانيين . ثم قدمه لأكابر العياء وأرباب الفتوى 
فى هده مثل الحجة الفقيه الحدث العارف الحقق مولانا الشيخ خليل احمد 
السهارنفررى مؤلف ”بذل الههود فى شرح سكن ألىداؤد» وامحقق الفاضل 
الشيخ رحم الله البجنورى من مشاهير أصعاب الحجة «ولانا محمد قاسم 
النائرتوى , والعارف الفقيه الديوبندى مولانا الشيخ المفنى عزيز الرحمن الذى 
نخدم مسند الإفتاء فى دا رالعلوم بديوبند خمسين عاماً » والشيخ الفقيه امحقق 
-عكم الأمة مولانا أشرف على التهانوى » والشيخ الفقيه المننى محمد كفاية الله 
الدهلوى الذى كان مداراً للفتوى فى هذه البلاد » والنحقق متك هذا العصر 
شبح الإسلام شبير أحمد العؤانى شارح ” مس “ وغيرهم » وهؤلاء الأعلام 
كانوا مشا عصرهمء كان يدور عليهم رحى الإفتاء؛ وكانوا أقطاب التحقيق . 
حتى تنفق كلمة العلاء الأجلة فى هذه المعضلات العريصة » ولايبق هناك أى 
خلان فيها » ولابيق أدنى ريب فى إكفار المرزا غلام أحمد القاديائى؛ وكفره 
وكفر أتباعه وأذنابه من المرزائية واللاهررية ؛ ولم يكن تقديم الكتاب للتقربظ 
والثتاء والتقدير » وكان بعيداً من ذوقه ؛ وكان فى غنى من تقرريظ مشايم 
العصر , بيد أنه أراد أن يتف كلمة القرم فى هذه المسائل البى الها أهمية 
كبيرة فى الرتت نفسه كا سمعته أذناى ووعاه قلى من حضرته شفاهاً » . 


و الله سحاته وأر اك قا الذغ, فى عد لاهن الدلاء ذا ما التحقيق 4 


فله الحمد الجزيل على نعاثه . والصلاة والسلام على صفوة اتبياءه وعلى اله 
وصعبه وأصفيائه , 


او 
وأنا الفقير إلى رحمة الله البارى مل يوسف بن السيد محمد زكريا الحسينى 
البنورى عفا الله عنه وعافاه ووفقه للا يحبه ويرضاه 5 
بوم الحميس غرة ذى القعدة الحرام سنة 1781 ه .' وغرة 


فبراير سئة 1138م بالمدرسة العربية الإسلامية فى كراتشى 
باكستان . 


0 9و و ٠‏ 
1 
اللا 1 


الحمد لله الذى جعل الحق يعلو ولا يعلى» «نتى يأخذ من مكانة القبول 
مكنا فوق الماء . ببسم عن بلج جبين ٠‏ وعن ثلج يقي » ويبهر نوره 
وضياءه ؛ ويصدع صيته ومضاءه ٠‏ ويفتر عن سنا وسناء » وجعله 
يادسغ الباطل فكينما تقلب وصار أمه إلى الماوية ٠‏ يتقهقر حتى يذهب 
جفاء » ويصير هباء » وحيث سطع الحق واستقام كعمود الصبح لوى 
لباطل ذنبه كذنب السرّحان : وتلون تلون الحرباء * ومن تولاه تبواً 
مقعداً من النار : وحقت عليه كلمة العذاب . واداركه درك الشتالة 
وسوء القضاء . وم من شى أحاطت به خطينته ( أعاذنا الله من ذلك) . 
والحمد لله على العافية » والمعافاة الدائمة من البلاء . والصلاة والسلام على 
نبيه ورسوله نى الرجمة محمد يلكي » خاتم الرسل والأنبياء » الذى انقطعت 


ا لاك لل 1 ,> إلى وإ 1 
«وضع ليئة فكانها وقد قل البناء . وعلى آله وأصحابه والتابعين وتبعهم 
بإحسان إلى يوم الدين ؛ كل صباح ومساء ؛ إلى يوم الجزاء . 


1 


أما يعد : فهذه رمالة فى واقعة فتوى قصدت بها النصح والذكرى» 
ان كان له قلب » أو ألى السمع وهو شهيد ؛ سميتها : إكفار المتأولين 
والملحديي فى شى' هن ضروريات الدين » أخذآ للإسم والحم من توله 
تعالى : ( إن الذين يلحدون فى آياتنا لايخفرن علينا ٠ )١(‏ أفمن يلى ف 
النار خير أم من بأتى آمنا يوم القيامة » أعملوا ما شثثم » إنه بما تعمارن 

قال ابن عباس : يضعون الكلام فى غير موضعه . 

والراد ” بالفروريات“ على ما اشتهر فى_الكتب : ما علم كونه من 
ران ند - 
كالوجدانية» والنيوة » وختمها بختم الأنبياء» وانقطاعها بعده » وهذا ما شهد 
اند به فى كتابه » وشهدت به الكتب السابقة » وشهد به نببنا يكيو » 
وشهد به الأموات أيضاً » كزيد بن خارجة الذى تكلم بعد الموت » ققال: 
محمد رسول ني الأثى » خاتم النبيين » لا نى بعده » كان ذلك ى 
الكتب الأول ؛ ثم قال: صدق صدق . “ذكره بهذا اللفظ فى”الواهب» 





د ورة 4 9 توائر عنه.واستفاض؛ وعلمته العامة (؟) » ١‏ 


)١( <‏ أراد بنوله : ولا يخفون عليناء : أنهم وإن كتموا كفرهم » 
وتسّروا بالتأوبل الباطل » وأرادوا الإخفاء » لكنهم لا يخفرن علينا . 
قال أبويوسق فى #كتاب الخراج» ( ص 17/4 ) ٠:‏ وكذلك الرنادقة 
الذن يلحدون وقد كانوا يظهرون الإسلام . 1 
(9)ك يات علدة سنق بوخبل إلى دائرة رة اين » وعلمه كراف 

: ل فوات ١‏ ده 


توفيقه » نإ جهله كواف هنهم لعدم رغبتهم فى تعلم الدن وعلمه ذواف 


منهم فهو ضير ورى . مله . 5 


2 
وغيرها » وكالبعث والجزاء » ووجوب الصلاة والزكاة » وحرمنة اللحمز 
وتحوها , سمى : ضرورياً , لأن كل أحد يعلم أن هذا الأمر مثلاآ من 
دن النى ص » ولابد » فكونها من الدين ضرورى وتدخل فى الإيمان» 
ادر أن الإتبان بها بالجوارح لابد منه » كا يتوهم . فقد يكرن 
استحباب شى' أو إباحته ضرورياً يكفر جاحده » ولا يجب.الإتيان به » 
فالضرورة فى الثبوت عن حضرة الرسالة )١(‏ » وف كونه من الدين » 
لاهن حيث العمل » ولا من حيث الحم المنضمن » فد يكون حديث 
متواتراً وبعم ثبوته عنه يَيكْةِ ضرورة ؛ ولا بد » ويكون الك المتضمن 
فيه نظرياً من حبث العقل , كحديث عذاب القبر » ثوته عنه ول 
ساتيئييا عاد كيفية العذاب الكل بي ديقت نل .من أعال وليه القابء كما 





)١(‏ :وكذلك فى حاشية ”جوهرة التؤحيد“ (ص ١5‏ ) وإن 
2 سسا 

. بعض المتوائرات لا يكفر مجهلها » نعم مجحودها بعد التعلم . وفى هامشن 
”* الموافقات» (صسالاوج ب ؟) 5 عقّد الفرق الرابع والسعين- 
بين قاعدة : ما لا يكون الجهل فيه عذراً» وقاعدة ما يكون الجهل عدر 
فيه » وخلاصة الفرق بينها أن الجهل المعنو عنه مآ يتعذر الاحراز عنه 
عادة؛ وغير المعفو عنه ما لا يتعذر الإحتراز عنه فالعادة: ولا بد أن أن_يراجع” 
ها فى الردة من #دائرة المعارف» ' رص 06” ج  )١‏ من عهده إلى 
أمرائه » وكتابه إلى أهل الردة » وما جعله دعاية وص 7١8‏ ج - ؛) » 


0) ص الاج س1 














1 
. وتبرها(١)‏ . وهذه الإرادة شى' واحد ينسحث على كل الشريعة ‏ لايزيد 
ولا بتقص » فن جحد شيئً واحداً من الضروريات ققد آمن بيعض الكتاب 
وكفر ببعضه » وهو من الكافرين ٠»‏ وإن ركض إل بلاد ”الصين* و”أوربا“ 
لنشن ما زعمه دبنآ » ورآه الجاهلون خدمة للإسلام : ْ 
وكل بدعى جباً لليل وليل لا تقر لهم بذاك 
وهذا الأمر هر الذى دار بين الشيخين أى بكر وعمر . ققاتل 
)١( <‏ وف قصة أهل نجران من الفوائد : أنْ اران ا#اقر بليوط 
لا يدخله فى الإسلام حى_يلازم أحكام الإسلام ”قتح البارى” ( ص - 
4اج - 3 ) وأوضحه فى ” الهدى” حسناً » فراجعه . فالإمان هو . 
التصديق يكل مأ جاء به رسول الله يَييوٌّ وإن لم يكن «تواتراً ؛ والتزام 
أحكامه والتبرؤ من كل دن سواه . 
ومن قصره من التكلمين على الضروريات 5 موضوع فتهم هر 
القطعى » لا أن الؤمن به هو القطعى فقط . نعم التكفير إنما بكون 
رم ف 
ثم من قال : أنه قول وعمل » .زيد ويتقص ‏ أى بالطاعة 
والعصية ‏ كن أراد : أنه لا بد من الفرق هناك بين المؤمن الكامل 
والعاصى . ومن قال : لا يزيد ولا ينقص » كان أراد : أنه لا بتبعض» 
ويكون بمجموع ما جاء به التى ميف » ثم جاء الشغوفون بانللاف 
فحملوا كل عبارة فوق ما أرادوا من التشكيك فى نفس الاعتقاد أو 
الى | ١‏ : ىو تال وام . إن ع 7" 


4 


(ص 156 ج ١‏ ). وررجمة : ” عون بن عبد الله “ تهليت 
التهذيب“ رص - 4١‏ ج١)‏ ومن ”ايثار الحق“ رص "41) ., منه 








4 

أبوبكر من فرق بين الدسلاة والزكاة ‏ يريد: أنه ليس مؤمناً من لم يؤمن 
بالكل , فشرح الله له صدر عمر يِل أيضاً ؛ فرآى ها رآه أبوبكر 
فعند ” مسلم“ )١(‏ عن أنى هريرة عن رسول الك ا قال : و أمرت أن 
أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله . ويؤمنوا لى وبما جعت به 
فإذا فعلوا ذلك عصموا مى دماءهم وأمواهم إلا بحقها » وحسابهم علىالله 
اه (١؟).‏ 

ثم إن التواكر قد قد يكون من حيث الإسناد : كحديث: ومن كذب 
على متعمداً فليتبوأ مقعده من النار»» ذكر فى فى ”“الفتح “() : أنه ثبت صحيحا 
وحسناً من طريق ثلاثين صحابياً . 

١ ص ب لماج‎ )١( 

(1) وعند ”مسلم“ أيضاً ما فى (ص 86 ج  )١‏ عن أنىهريرة 
في يعوا ل 04 كه له معام ميك بيده 0-0 
يفت 4 3630 بد اتاب ال لذن م 

5 ” المت كك » 8 قم 4 ألثه 

وما فى تهرك رص 40ج 1 ) عن أن عباس بلع 
قال : قال رسول الله يبر : وما من أحد يسمع لى من هذه | 
ولا يهودى ولا نصراى ولا يؤين فى إلا دخل النار . فجعلت أقول : أن 
تصديقها فى كتاب الله؟ حبى وجدت هذه الاية : ( ومن يكفر به من 
الأحراب فالنار مرعده ؛ قال : الأحزاب: الملل كلها اه » وراجم حتيةة 
سي ص لاوس 


١ 


قلت : وأحاديث تم البوة جمعها بعض أتانى » وهو : المولوى 
محمد شفيع الديوبندى ( ١‏ ) » فيلغت أزيد من ماثة وسين » منها نحو 
ثلاثين من ” الصحاح السنة * . 
| وقد يكون من حيث الليقة » كوار ” القرآن” ؛ ترائر على 
البسيطة شرقاً وغرباً » درساً وتلاوة » حفظاً وقراءة » وتلقاه الكافة عن 
الكافة طبقة عن طبقة 9 7) » اقرأ وارق إلى حضرة الرسالة » ولا تحتاج 
إلى إسناد يكون عن فلان عن فلان . 
وقد يكون نوائر عمل وتواتر توارث » وقد تجتمع أقسام كما فى 
أشياء من : الوضوء كالسواك من المضمضة ؛ والاستئشاق . 
ثم إن التوائر يزعمه بعض الناس قلياد ‏ وهو فى الزاقع يفرْت 
الحصر فى شريعتنا » ويعجز الإنسان أن يفهرسه » ويذهل الإنسان عن 
التفاته » فإذا التفت إليه رآه'متوائر؟ ؛وهذا كالبديهى ؛ كثيراً .ما يذهل 
عنه ويحفظ النظرى . 
وإذا علمت هذا فنقول : الصلاة فريضة ٠‏ واعتقاذ فرضيتها فرض» 
وتحصيل علمها فرض » وجحدها كفر » وكذا جهلها:» والسواك سئةء 
و إعتقاد سنيته فرض » ومحصيل علمه سنة » وجحودها كفر'؛ وجهله 


مان » وتركه عناب أو عقاب . ١‏ 





)١(‏ وهر الشيخ العلامة الفى مد شفيع الديوبندى مدير ”دار العلوم* 








2*9 وآما نقل جموع الطبقة عن طبفة أخرى أنه كتاب مزل سس 
الله عا. نا صلل فانه بشم ك قه جه اماه" 





9و 


م أثبتنا فى الفصول الانية إجاع أهل الحل والعقد على أن : تأويل 
الفروريات. وإخراجها ا عن ضورة ما توائر عليه » وكا جا . جاء .وك 
5 لل ل 
فهمه » وجرى عليه أهل التوائرء أنه كفر .|وذهيت الحتفية ؛ ابعل ١‏ 
لشدهكيين لاله 
أن إنكار الأمر القطعى وإن ل يبلغ إلى حد الفرورة تق .بس . رص به الشيخ 
ابن لهام ف 5 المسايرة “م وهو متجه من حيث الدليل . 
ثم إن الأمر الشرعى. الضرورى قد يكون التعبير عنه وتفهيمه للناس 
سهلاً » ويشترك لسهولته فيه الحواص والأوساط والعوام » فإذا تواتر 
مثل ذلك عن صاحب الشرع وكان مكشوف امراد لم تنجاذب الأدلة فيه 
وجب الإيمان به على حاله بدون تصرف وتعجرف + وذلك كسألة خم 
النبوة » لا إشول ولا إعضال فى فهمها » ويفهمه الكواف يجملة : « إن 
الرسالة والذوة قد انقطعت» فلا رسول بعدى ولانى ). أو بحماة : 
« ذهبت النبوة وبقيت المبشرات 6 . يكنى فى فهم هذه المألة وحقيقتها 
هذه الحروف . ثم إذا توائر عن صاحب الشرع ؛ واستفاض عنه نحو_ماثة _ 


لبن به دأزية + وير + عليه وبلغه على رؤوس اناير والمابر ». وم 






بشر مرة من الدهر إلى أنه متأول » ونهمت عنه الآمة 11 الشاعلون و والغائبون ' 
طبِمّة” بعد طبقة . ؛ واشتهر: عند العامة أن لانبوة بعد ختم الأثبياء » وإنما 
بزل عيسى عليه السلام_من السما من الماء حكماً ,: مقسطاً » وتكون جرت شؤون 
وملاحم ؛ ودارت دوائر. بين المسلمين والنصارى » فقوم المهدى عليه 
الملام - لإصلاح الملمين ». وينزل عيب - عليه الملام - الإصلاح 





(0) عبن سا بر 9 


4 

وتوائر تزوله عليه السلام (1) » كما صرح به علاء النقل ‏ كالحافظ 
ان كثير فى ” تفسيره “ (؟ ) + والحافظ ابن حجر فى ” فتحه “(") و 
"تلخيصه» (5) . 

ثم جاء ملحد وحرف تلك النصوص - كا فعلته الزنادقة ‏ وقال 
بأن الله سماه : ابن مريم ٠‏ وإن المراد ” باليهود “ : علاء الإسلام الذذن 
لا يؤمنون بذلك الملحد ؛ لأنهم جمدوا على الظاهرية وحرموا الروحانية . 

ولم يدر الملحد أن الزنادقة الذين مضوا » وبادوا , كانوا أبلغ منه 
فى لك الروحانية ؛ إن كانت تلك الرندقة روحانية . 

وهذا أستاذه وأبوه الروحاى: ” الباب“ 0 #البهاء“ و”قرة العين» 
هلكوا عن قريب. وادعرا ما ادعى ؛ وأتباعهم الأشقياء أكثر من أتباعهء 
فأين له بهاء كالبهاء ؟ وأين له ثبات فى الحروب ؟ ومكافحة بالصدر 
أبنادق الرصاص ؟ وإخباره بالنجاة منها » ثم وقوع الأمر كذلك ؟ وأين له 
منطق نطق قرة العين ؟ 

لها بشر مثل الحرير ومنطق رخحم الحواشى لاهراء ولا نزر 





(1) وقد جمعت أحاديث نزوله عليه السلام فى رسالة سميتها: ”التصريح 
بما توائر فى تزول المبح“ . قد طبعث فيها نحر سبعين حديثاً » ونحو 
أربعين منها ساح وحان . منه . 
21 ص ل 8ه ج سس ١‏ عوؤوَة # ناه * 4 وض ب 169 
(7) عن - الإقلااج سم ؟ 


3 7 2 د إل اللو 
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وإنما بضاعته تلقف كلات من الصوفية الكرام ” كالتجلى“ و”البروز“ 
ونخريف مرادهم . وسرقة القباء واتخاذه قيصاً » وإتباع الفلسفة الجديدة 
وما فنشه أجل ” أوربا “ وجعله وحيا يوحى إليه شيطاته : وقد مهد اله 
ذلك قبله أمثاله ٠‏ منهم : اخطي بد حسن الأمروهى ؛ صاحب ”غاية 
البرهان فى تأويل القرآن “ على أنهم كانوا أحسن حلا منه ٠‏ فإنهم لم 
يتنبأوا » فإذا كان الأمر هكذا أكفرناه بالإجاع » وجعلنا الهاوية أمه . 

ويعحبى قول المتنى' : 

لقد ضل قوم بأصنامهم وأما ,زق رياح فلا 
وقد قال قائل : إن الأحوط فيه : 
وكان امرأ من جند ابليس فارتى 
به الخال حبى صار ابليس من جئده 

هذا وقد بلغغى كلام بعضهم : أن مالكا الإمام رجمه الله قائل بموت 
عيسبى عليه السلام » وهذا من سوء الفهم؛ فقد صرح مالك رحه الله أيضة 
فى ” العتبية “ بتزوله » كا انعقد الإجاع عليه . ذكره الأنى فى ”شرج 
صتيج مس * (1) . 

وأما إن كان أمراً بعسر فهمه وتفهيمه كسألة القدر. وعذاب القبره 
والإستواء على العرش ٠‏ والتزول إلى سباء الدنيا » وغير ذلك من المنشابهات 
والأتوز الإلهية ٠»‏ ثم توائر واستفاض ؛ فإن جحد من بلغه ذلك الأمر 
أصل ما جاء أكفرناه بلا خطرء وإن بحث فى الكيفية » وأثيت وجياء 


وَزْلن «ببه ؛ ولق آخر ختدر ناك 8 وى 5 يواستم ٠‏ ت ترن "إن زرنتي 





١ 2152 )هت‎ 


١ 
الحفيد فى رسالته ” فصل المقال والكئن عن مناهج الأدلة “ . فإنه عبر‎ 
ما ذكرناه بعبارة منطقية . قال عز شأنه:‎ 
(ومن أظم من افترى على الله كذباً أو قال أوحى إلى ولم‎ 
توح إليه ثى' » ومن قال سأنزل مثل ما أنزل الله ولو ترى‎ 
إذ الظالون فى عمرات اموت والملائكة باسطوا أيديهم‎ . 
أخرجوا أنفسم اليوم تجزون عذاب المون بها كنم تقولرن على‎ 
الله غير الح ركم عن آياته تستكبرون) . الاية سورة ,الأنعام:‎ 
ثم إن بعد ما هلك ذلك الملحد انشق العصابين أذنابه فى من يملفه :فائذن‎ 
» من تفاريقه ساجوز » ققارق بعضهم جيل » وأظهر أنه لم يكن نيا‎ 
وم يدع » رم تبق فى الإملام » لكنه مهدى وعيسى الحمدى ( والعياذ‎ 
بالله ) وأراد بذلك اسمالة اليلق وتلفتهم إليه » ولا ينجو من الكفر إلا‎ 
: من أكفر ذلك الملخد بلا تلم وتردد » لوجوه‎ 
نعم وتشريعا‎ ٠ الاول : إن ذلك الملحد؛ ادعاءه البوة بل الرسالة‎ 
سّ من نباح العواء فى كلامه فإنكاره مكابرة فاضحة لا يلتفت الهاو‎ 
دم توك فيمن ع يكفر سيلمة وذهب بأول ادعاءه وعيعاته ؟ وما‎ 
وثاول بأنه لايعيده لخر لوسهة‎ ٠ حك لسن يكفر من يعبد الصتم‎ 
كا رآه؟ وهذا أيضاً مكابرة لا ياتفت إلبها » كيف ! لورآه يسجد الصم‎ 
. آلف مرة أفبخرج له الإنسان وجياً؟ ومثل هذه المهملات لا يصغى إليها‎ 


والثالث : إن تاب مرة واحدة قبلت توبته » فإن تكرر ذلك منه 
ل تقما, اه. ْ 


11 
. والحاصل أن التأويل لكلامه ليس تأويل بل هو كذب له لا يغير 


ألثا: يدا “4 قل ثواتر + واد الجاع على زول عيبى بن .مرج 
علبه السلام » فتأويل هذه وغريفه كر أيضا. وقد قال ق روج 
العا وهو من محقتى المتأخرين : إن من لم يقل بنزوله فقد أكفره 
_العلاء » وهو على القاعدة فى إنكار ما توائر فى الشرع وانك إوائته ‏ 
كلام ذلك الملحد المتنى' فى قوله تعالى : ( وإن من أهل الكتب إلا ليؤمئن 
به قبل موته ) » وكلام أتباعه فقتل كييك قدر » بذلوا جهدهم فى 
تأويله وتحريفه وم يستولهم ثشى' ع فيجب أن يكفروا , 








الثالك : انهم منحوا رتبة مثل عيسى عليه السلام من الرسل أولى 
العرم لثل هذا الآخر الزنم فيجبٍ أن يكفروا . راجع ”فتح البارى» (1) 
من ( باب. ما يستحب للعالم إذا سثل : أى الناس أعلم ) . وغاية من يحتاط 
هم أن يستتيبهم » فإ تابوا وإلا فهم كافرون » وليس فى الشريعة 
الإسلامية إلا هذا القدر » كا قد أثبناه بالإجاع فى ما بعد فى الفصول» 
وعرض التوبة أيضاً إنما يكون من حآم الإسلام عند إبرام الأمر والفصل : 
فإما ذا وإما لذا 

وأما الآن فلم ببق هم إلا الكفر ٠‏ فليجعلوه شعارا أو دثارة تحتى 

يحلهم دار البوار . 


4. 





اع ب #أشيى ان د عأ وار قاقر أ [ ء 14م 
وهر مقطوع به عقَادٌ ونقلآ » والصائر إلى خلافه كافر , لآته أمر معلوم 
من الشرع بالضرورة اد وص كب 1358 ج -1). 





1 

ل يعذر قط ى_تأوبل باطل . فقال ‏ فى أمر 
عبد الله بن -حذافة أمير السرية من محته بدخول الثآر ل : ” لودخلوها 
ها خرجوا منها إلى يوم التيامة » إما الطاءة فى المعروف “ . وقال ‏ 
فى المشجوج رأسه حيث أمروه بالغل: قات : ”قتلوه قاتلهم الله*. 
وكيف غضب فى تطويل معاذ لت صلاته بالقوم ؟ وفى واقعة أخرى 
مثلها ؛ لعلها لألى بن كعب ء وى قتل خالد من قال : ” صبأنا 
صبأنا “ ولم يخنايا أن يقولوا : ” أسلمنا * + وفى. قتل أسامة من أقال: 
” لا إله إلا الله “ فرعمها درأ لنفسه ٠.‏ وق واقعة من أعتق عبيده 
عند الاحتضار ولم يكن له غيرهم . وغير ذلك من الوقائع: كالسؤال 
عن ضالة الإبل : مما كان التأويل فيها فى غير محله ؛ وعلى تعبير الفقهاء 
فى فصل غير مجتهد فيه ء بذلاف نحو ترك الصلاة عند الذهاب إلى بنى 
قريظة؛ ومن صلى بالتيمم ثم وجد الماء فى الوقت فتوضا وأعاد: ومن لم 
يعد فلم يعنف أحداً فيه » لآن التأويل فيه لم يكن قطعى البطلان » ولك 
أسوة حسنة فى رسول الله تيك ٠‏ والله الهادى ومن يضلل الله فا له 

من هاد ‏ 1 


تفسير الؤندقة والالحاد والباطنية وحكمها ثلاتها 
واحد وهر الكفر 
قال : التفتازانى فى ” مقاصد الطالبين ى أصول الدين “ : الكافر 
إن أظهر الإيمانت خص بإسم ” المنافق “ ؛ وإن كفر بعد الإسلام 
” فبالمرتد “” ٠‏ وإن قال بتعدد الآالهة ” فبالمشرك “ ٠‏ وإن تدين ببعض 
الأديان ” فبالكتاى “ » وإن أسند الحوادث إلى الزمان واعتقد قدنمه 





١ 
وإن أبطن عقائد هى كفر‎ ٠ فبالدهرى” » وإن نى الصانع فبالمعطل‎ ” 
. بالإتفاق ” فبالز نديق”‎ 
وال فى شرحه: قد ظهر أن: ”الكافر” اسم لمن لاإيعان له: فإن أظهر‎ 
وإن طرأ كفره بعد الإسلام خص باسم المرتد»‎ ٠ الإيعان خص بإسم المنافق‎ 
لرجوعه عن الإسلام . وإن قال بإدين أو أكثر : خص بإسم المشرك,‎ 
لإثباته الشريك فى الألوهية » وإن كان متديناً يبعض الأديان والكتب‎ 
المتسوخحة : خص بإسم الكتانى : كاليهودى والنصراى : وإن كان يقول‎ 
بقدم الدهر وإسناد الحوادث إليه » خص باسم الدهرى » وإن كان‎ 
لايثبت البارى تعالى حص باسم المعطل » وإن كان مع اعترافه ينبوة النى‎ 
وإظهاره شعائر الإسلام يبطن عقائد هى كفر بالإتفاق , حص ياسم‎ 1 
الزنديق . وهو فى الأصل منوب إلى : الزند » إسم كتاب أظهر‎ 
مزدك فى أيام قباد : وزعم أنه تأويل كتاب ابوس الذى جاء به‎ 
زرادشت . الذى بزعمون انه نبيهم © ء‎ 
قوله : ”العروف” اد . فإن الزنديق يموه يكفره » ويروج عقيدته‎ 
» الفاسدة , ويخرجها فى الصورة الصحيحة » وهذا معنى إبطان الكفر‎ 
. فلا يناف إظهاره الدعوى إلى الضلال » وكونه معروفاً بالإضلال اه‎ 
. )9( ابن كال‎ 
»)#( وقيل: لا يقبل إسلامه إن ارتد إلى كفر خى » كز نادقة » وباطنية‎ 
فالمراد بابطان بعض عقائد الكفر ليس هو الكمّان من الناس » بل‎ 
. 17 شرج مقاصد ص 758 عاج‎ 411 
ردالمحتار ص ل 195 ج ”ا‎ )١( 
)١1١  ص( (؟) منهاج للنووى‎ 


1 
المراد : أن يعتقد بعض ما يخالف عقائد الإسلام مع ادعائه إياه )١(‏ وحكم 
الجموع من حيث امجموع الكفر لاغير . 

أوق المتد 89 عن انق مخر ل قال : سمعت رسول اله عير 
يقول : ”سيكون ى هذه الأمة مسخ » ألا و ذلك فى المكذبين بالقدر 
يقو مسخ المكذين ب 
الزنديقية“ . قال فى ”الخصائص» سنده يح . 


وفى ”منتخب كز العال”0) مرفوعا ما يفسرها (5) . 








)١(‏ وهو الراد بقولم: يبطن الكفرء أى يخلط . ”فتجالبارى“ ص ل 
«#لاجحت 135 : 

اع صبيد أأحهد من ب 118 بج ب 31 , 

5) ص ح 'ه ج- 8 

(؛) يكون قوم من أمى يكفرون بالله وبالقرآن » وهم لا يشعرون » 
كا كفرت اليهود والتصارى 2 يقرون ببعض القدر ويكفرون ببعضه » 
يقراون : الخير من الله » والشر من إبليس © فيقرأون على ذلك 
كتاب الله » ويكفرون بالقرآن بعد الإيمان والمعرفة » لما تلق أمبى 
منهم من العداوة والبغضاء والجدال أوائك زنادقة هذه الأمة » فى 
زمانهم يكون ظلٍ السلطان » فيا له من ظلم وحيف وإثرة. ثم يبعث الله 
طاعوناً فيقنى عامتهم » ثم يكون اللسف ؛ فا أقل من ينجو منهم ! 
المؤين يومئذ كليل فرحه» شديد شمه ء ثم يكرن المسخ فيمسخ الله عامة 
أولنك 'قردة وخنازير ثم بخرج الدجال على إثر ذلك قريب . طب“ 
و”البغرى” عن: رافم بن خديج 5 


1 


ما المراد باهل القبلة الذين لايكغرورن 

قال التفتازانى فى المقاصد“ : المبحث السابع فى ح مخالف الحق 

من أهل القبلة . بكافر ما لم مخالف ما د 

كحدرث العام » وعشرالأجساد . وقبل : افر . وقال الأستاذ : نكفر 

من أكفرناء ومن لا فلا . وقال قدماء المعترلة : نكفر اجبرة » والقائلين 

بقدم الصقات + وعخلق الأعنالك ؛ وجهلائهم : نكفر من قال بزيادة 

الصفات . ومجواز الرؤية وبالتروج من النار وبكون الشرور او 
القبائح يخلقه وإرادته . 


ن ضروريات الدين ؛ 





ليأ : إن النبى يه ومن بعده لم يكونوا يفتشون من العقائد » وينبهون 
على ما هو الح . فإن قيل : فكذا فى الأصول المتفق عليها . قلنا : لاشتهارها 
وظهورأدلتها على ما بليق بأصحاب الجمل » قد يقال : ترك البيان إما كان 
أكتفاء” بالتصديقى الإجالى » إذ التفصيل إنما يحب عند ملاحظة التفاصيل » 
وإلا فم من مؤمن لا يعرف معتى القديم والحادث ٠‏ هذا وإكفار الغفرق 

وقال فى شرحه فى ”باب الكفر والإبمان“: ومعناه أن الذى اتفةوا على 
ما هو من ضروريات الإسلام » كحدوث العالم» وحشر الأجساد » وما يشبه 
ذلك : واختلفوا فى أصول سواها كسألة الصفات » وخلق الأعمال ء» 
وعموم الإرادة » وقدم الكلام ؛ وجواز الرؤية » ونحو ذلك هما لا نزاع 
فيه » أن الحق فيها واحد » هل يكفر الخالن لق بذلك الاعتقاد و 


بالقول به أم لا» إلافلا نراع فى كفر أهل القبلة المواظئب طول العمر 
على الطاعات باعتقاد قدم العلم ونى الحشرو نى ا بالجزئيات ونمو ذلك » 





1 
وكذا بصدور شى' من ٠وجبات‏ الكفر عنه؛ وأما الذى ذكرنا فذهب الشيخ 
الأشعرى وأكثر الأصحاب إلى أنه ليس بكفر ٠‏ وبه يشعر ما قال الشافعى 
رحدالله تعالى عليه : ”لا أرد شهادة أهل الأهو اء إلا الخطابية ٠‏ لاستحلالهم 
الكذت“ . .وق ”اللتفى » عن أىحتيفة رحمه الله تعالى عليه : ” أنه لم 
يكفر أحداً من أهل القبلة “ . وعليه أكثر الفقهاء . ومن أصمابنا من قال 

بكفر الخالفين )١(‏ . 

0 اعم أن امراد بأهل القبلة: الذين اتفقوا 
1 دوث العام ؛ وحشر الأجساد ؛ وعل الله تعالى بالكليات والجزئيات » 
أ وما أشبه ذلك من المسائل المهات »فمن واظب طول عمره على الطاعات 

والعبادات مع اعتقاد قدم العالم وننى الحشر أونق علمه سبحانه بالحزئيات 
لايكون من أهل القبلة » وإن المراد بعدم تكفير أحد من أهل القبلة عند 
أهل السنة : أنه لايكفر مالم يوجد شنى من إمارات الكفر وعلاماته ؛ وم 

رااظ ل بطر و 

إن غلا فيه لقني سحي وجب إكفاره به لا يعتر خلافه و 
وفاقه أيض » لعدم دخوله فى مسمى الأمة المشهود لا بالعصمة وإن صلى 
إلى القبلة واعتقد نفسه مسلما » 4 الآئة. لبت عبارة عق الصليق إلى 





ن ضروريات الدين. 


(1) ”شرح مقاصد» ص 5668 إلى الاكااج ا" 
() شرح تنه اكير * صن بج 18 


) ص 7١8‏ تحفيق شرح “صو حساتى " 


/11 
ونحوه فى ” الكشف شرح البزدوى“ )١(‏ من الإجاع ٠‏ و”الإحكام“ (0) 
للامدى من المسألة السادسة منه , 
| لآخلاق فى كثر احالف فى ضروريات الإسلام وإن ان مس 
أهل القبلة امواظب طول عمره على الطاعات . كا فى ” شرح االتحزير» . ( 
“رد انختار” من الإمامة () ومن جحود الوئر (4) . يه 
أيضاً ثم قال (أى صاحب ” البحر“) : والحاصل أن المذهب عدم 
تكفير أحد' من الخالفين فب ليس من الأصول المعلومة من الدين ضرورة . 
الح . فافهم (5) . 
أهل القبلة فى إصطلاح المتكلمين من يصدق بضروريات الدين أى 
الأمور التى علم ثبوتها فى الشرع واشتهر » فن أذكر سينا من الشروريات” 
كحدوث العالى وحشر الأجساد ؛ وعم الله سبحانه بالجرئيات » وفرضية 
الصلاة والصوم لم يكن من أهل القبلة » ولو كان مجاهداً بالطاعات » و 
كذلك من باشر شين من إمارات التكذيب كسجود لصم والإهاتة بأمر فرع 
والاستهزاء عليه » فليس من أهل القبلة ء ومعى : #عدم تكفير أهل القبلة 
_أن لايكفر بارتكاب المعاصى » ولا بانكر الآهورالحفية غير الشهورة . هذا 
ما حققه الحققون فاحفظه (5) 0 





(') ص -خ738 ج الم (5) ص 73036 اج ١‏ 
) ص االالااج  ١‏ 

(5) صن -ب 5151 اج ب ١‏ مطبوع فصر سنه 1817 ه , 
() “ارد اختار* ص فلاه اج # ١‏ 


() “لبراس“ شرح شرح عقائد نسق ض /لاه 
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وى ”جوهرة التوحيد" : 

ومن لمعلوم ضرورى جحد من ديننا بقتل كفراً ليس حد 

وشرحه شارحه وذكر أن هذا مجمع عايه؛ وذكر أن المائر بدية يكفرون 
بعد هذا باذكار القطعى وإن لم يكن ضرورياً » 

قلت : توارده الأصوليون من أصحابنا فىإنكار ما أجمع عليه الصحابة » 

إذ جعلوه كالكتاب فى الرتبة . 

وقال الحافظ ابن تيمية رحمه الله تعالى فى ” إقامة الدليل» (1) :ار 
إجاعهم حجة قاطعة يجب اتباعها » بل هى أوكد الججج » وهى مقدمة 
على غيرها » وليس هذا موضع تقرير ذلك » فإن هذا الأصل مقرر فى 
مرضعه » وليس فيه بين الفقهاء بل ولا بين سائر المؤمنين الذين هم 
المؤمنون خلاف ٠‏ وإتما خالف فيه بعض أهل البدع المكفرين ببدعتهم أر 
الفسقين بها » بل من كان يضم إلى بدعته من الكبائر ما بعضه يوجب 
الفسوق اه . 

لكن بحتمل أن يكون ما أجمع عليه الصحابة رضوانالله عليهم أجمعين من 
الضرورى عندهم ‏ وقد أشار إليه ف ”روح المعانى“(1) تحت قوله: ( إنالذين 
كفروا سواء عليهم الآية . ومثله فى ”شرح التحرير“() المحقق ابن أمير الخاج 
تلميذ امحقق ابن الام وتلميذ الحافظ ابن حجر ؛ ذكره فى تقسم اللمطأ 
وبسطه » ونحوه فى ”التلويج “ للتفتازانى من حكم الإجاع . وعبارة امحقن 
أن أغير الحاج فى ” شرح التحرر“ » هكذا : 

() ص ل *(ااج مآ () ص ب اذا اج س ا 


1 

” والمراد بالبتدع : الذى لم يكفر ببدعته » و قد يعبر 
عنه بالمذنب من أهل القبلة » كما أشار إليه المصنف سابقة 
بقوله: “والنهى عن_تكفير أهل القبلة“ هو الموافن على ما هو 
عن_غردديات_الإملاؤء كحبرث لل » رست لبي 
من غبر أن يصدر عنه شئى هن موجبات الكفر قطعاً من 
اعتقاد راجع إلى وجود إله غير الله تعالى » أو إلى حلوله 
فى بعض أشخاص الناس » أو إزكار إبرة عصد يي أ ذمه 
أو استخفافه , ونحو ذلك الخالتك فى أصول سواها هما 

لا نزاع أن اللق فيه واحد , كسألة الصففات , وخا الأعمال» 
تموم الإرادة وقدم الكلام . ولعل إلى هذا أشار المصئنف 
رمه الله تعالى ما ضياً بقوله : إذ نمسكه بالقرآن أو الحديث 
أو العقل لاقف قر قر شل فى ضروريات 
الإملام من حدرث العام » وحشر الأجساد » وتى الع 
بالجرئيات ؛ وإن كان من أهل القبلة المواظب طول العمر 
على الطاعات » وكذا المتلبس بشى* من موجبات الكفر 

نبغى أن يكون كائرا بلا خلاف ‏ وحنئذ ينبخى تكفير 
الحطابية لا قدمناه عنهم ق فصل شرائط الراوى » وقد 
ظهر من مريت بذنب ليس على 
مومه إلا أن يحمل الذنب على ما ليس بكفر فيخرج امكف 
ا سم 
م ذكر عن السبكى ما لا يضرنا » فإنه فيا إذا تكل بالشهادتين بعد 
ما كان ثفوه بكلمة الكفر : جعله كسل ارتد ثم أسلم ؛ ومم هذا نظر 








3 
فيه ابن أمير الحاج بأنه لابد أن يتبرأ ما كان تفوه به » وهونى كلام 
السبكى أيضاً . فلا خلاف بينها إذن 

وقال انحقن محمد بن ابراه الوزير فى ” إيثار الكق “ ((0 : الفررع 
الثانى أن بسير الاختلاف لابوجب التعادى بين الؤمنين » وهو ما وقع 
فى غير المعلومات القطعية من الدين التى دل الدليل على تكفير من خالف 
فيها” , اه , 

وقال ى(9) : “مثل كفر الزنادقة والملاحدة“ ‏ إلى أن قال _: ”وثلعبوا 
يجميع آبات كتاب الله عزو جل فاتأويلها يع بالبواطن الى لم يدل على شى»* 
منها دلالة ولا إمارة » ولالما » ولاها فى عصر السلف الصالح إشارة إشارة ع وكذلك 
من بلغ مبلغهم من غيرهم فى تعفية آثار الشربعة » ورد العلوم الضرورية 
الى نقلتها الآمة خلفها عن ملفها“ اه . 

وقال فى (#) : 

”ناعم أن الإجاعات نوعان, : أحدهما تعلى صمته بالضرورة من الدين 
بحيث يكفر عخالفه ؛ فهذا إجماع يح + ولكنه مستعبى عنه بالعلم الضرورى 
من الددين» اه .ا 





واعل أن أضل هده السألة # أى مسألة عدم تكفير أهل القبلة ‏ مأخوذة 
عما رواه أبوداؤد ره الله تعالى فى الجهاد : عن أنس قال :. قال رسول الله 
يي : “ثلاث من أصل الإيمان: الكف عن قال: لاإله إلااللهء ولا تكفره 
بذنب » ولاتخرجه من الإملام بعمل” الحديث . 


وللرا ياد بيه ني عت غبرف لامر د مير العمعر )ا ودذيك قهدة الاملة 





اصن ١4‏ (5) عن حت 442 9) ص - آنا 





71 
فى عبارة الأمة كالإمام الأعظم رحمه الله تعالى وغيره © كالإمام م الشافعى 
مه الله عليه : كا نقله فى الي ليواقيت” )١١‏ مقيدة بالذنب . فجاء 
الناظرون أو الجاهلون أو المحدون فوضعوها فى غير موضعها : 1 
هذه الأحاديث فى إطاعة الأمير ؛ والتهى عن الخروج ما صلوا . كا 
بوطلا ]1 (1) وغيره » وهو مقيد عنده وعند آئخرء ن بقوله وكا : 
د إلا أن تروا كفراً بواحا عنم من الله فيه برهان» وهو المراد بما 
عند البخارى () وغيره عن أنس : « “من شهذ أن لاإله إلاالله > واستقبل 
قبلتنا » وصلى صلاتنا » وأكل ذبيحتنا فهو السلم + له ما المسل : وعليه 
ما على المسلم ) . 
فلت ٠‏ وف قرله يلل : «إلا أن تروا كفراً بواحاً عندم 
من الله فيه برهان » دلالة على أن ن تلك الرؤية إلى لله الراية ‏ ليقروا يا 
م ديق 8 ١‏ يل يجب فلي ايغزه يليت يس الله ولا يساق 
بتأويل » بل إنما يحب أن يكون عندهم من الله فيه برهان لا غير 1-7 
وقع علد ”الطبرانى" فيه كا فى (4) ”كرا صراحاً » بصادٍ 
مهملة مضمومة ثم راء ٠‏ فدل على أن التأويل فى الصرع لا يقبل (ه) » 





)١(‏ ص 18ج ؟ (؟) ص ه؟١‏ ج-81 


() ودر “إزلة انخفاء“ (ص /) تفضيل در خر وج بر خليفه وكفروى 
بانكار ضروريات دين آورده ومعى قطعيت بطلان تاويل آنست كه مخالف 
تصن الكتاب. يا سنت مشيورة با اجاع يا نام سا رء١‏ اقم شيد لم ار 


بسادن ناويل وضصايط" ان در مثل “عنتصر قدورى”" بايد ديد . 


(5) ص ساةة ج ١‏ زعخ عن جح "١‏ حىةى “17 


31 
وقال فى ”الفتح“ : « قوله عندم من الله فيه برهان أى نص آبة أو خير 
صميح لاحتمل الأريل اه . 
._ فدل أنه مجوز التكفير بناء على خبر واحد وإن لم يكن متوائرا » و 
كيف لا! وهم يكفرون بما عدده الفقهاء.من موجبات الكفر » أفلا يكفرون 
بما فى حديث سبح لم يقم على تأويله دليل ودل أيضاً أن أمل اب 
تكفيرهم وإنلم يخرجوا عن القبلة » وأنه قد يلزم الكفر بلا التَزام وبدون أن 
يريد تبديل. الملة؛وإلالم يحنج الرائى إلى برهان » فهم ‏ كا فى حديث آخر 
عند البخارى ‏ من جلدتنا ويتكلمون: بألسنتنا » وهم دعاة على أبواب 
جهنم » من أجابهم إليها قذفوه فيها . قال القابسى ‏ كما فى ”الفتح" : 
معناه أنهم ف الظاهر على ملتنا و ف الباطن مخالفون » وحمله الحافظ 
رمه الله تعالى على الكوارج ؛ وقال فى ترخة الدجال : وأما الذى يدعيه 
فإنه مخرج أوله” فيدعى الإيمان والصلاح 6 يدعى النبوة 5 يدعى الإطية اه. 
وقال فىحديث ثلاثين دجلا”» وتوجيه زيادة العدد فى بعض الروايات 
ما لفظه ٠‏ 

“ومتمل أن يكون لذبن يدعون النبوة منهم ما ذكر من 

الثلاين ونحخوها » وإن من زاد على العدد المذكور بكون كذابا 

فقط لكن يدعو إكى الضلالة ؛ كغلاة الرافضة» والباطنية» 

وأهل الوحدة » والحلولية » وسائر الفرق الذعاة إلى ما يعلم 

بالفرورة أنه خلاف ما جاء به محمد رسول الله يي اه" . 
فجعلهم من قيل الدجال وكفرة بإنكار الفسروربات بل بمخالفته) 


] لب" : لحن ىح ات الرامن لاسن حاترن واماءاء زامء 







(0) صب الاج سا١‏ 


7 
* وحرر العلامة نوح آفندى أن مراد الإمام بما نقل عنه 
ما ذكره فى ” الفقه الأكير “» من عدم التكفير بالذنب الذى 
هو مذهب أهل السنة والجاعة فتأمل اه “, 
قلت 0 ومسألة عدم إكفار أهل القيلة نما عزوها ” للمتتق “ ىم 
ف ع شرح المقاص »© )0( 0( و”السارج» 5 وعبارة رد المنتى “ نقلها فَْ 
“شرح لتحرير” (5) » وسياقها عن أحنيفة : ”ولا ذكفر أهل القبلة 
بذنب اه»“ ٠‏ فقيك بالذنب 2 هىى ذ_المعيزلة والخوارج لا غير 2 
إذ صورة العبارة تعريض يمن يكير أهل القبلة بغير ما يوجب الكفر وهو 
الذنب؛ وأما كرات الكفرءقإن لم يكفر بها فليقل: إنها ليست بكلات 
كفر » وهو سفسطة . ١‏ 
م رأيت فى ” كتاب الإبمان" للحافظ ابن تيمية رعدالله صرح به قال(4) : 
ونحن إذا قلنا : أهل السنة'متفقون عا, أله لا يكفر_بالذنب » فإنما تريد. 
يه المعاصى كالزنا والشرب اه . وأوضحه القونوى 5 ”شرح العقيدة ١‏ 
الطحاوية # 0( | 0 
27> عسييبي ‏ 





. وهذا امتتع كثير من الأنمة + عن_إطلاق القول بأنا لا نكفر أسبر) 


قال 'القونوى : قا قوله : ”بذنب * إقارة إلى اكقيره بفساء ا 
كفساد اعتقاد انجسمة والشبهة وتحوهم , لأن ذلك لا يسمى ذيا , 
ا 06 


06 عيبب الاج * (5) ص ب 1١1١‏ طبع قنيم 1905م 


5 ا 





1 


1 

والكلام ف الذنب . ” شرح فقه أكبر“ -)١(‏ من بحث الإمان ‏ ونحوه 

كلام اللحاوى: فق ”لتر“ (08س# من تير الترقان.#... ومن آثخر 
“الإقتصاد“ الغزالى ّ 


عباراث من فح البارى بشرح محيح البخارى 
فيها فقكوك لشكوك المستروحين ونجوم من الحافاظ 
شهاب الدين ابن حجر ارجوم المالكين 

وقد اختلف الصحابة فيهم بعد الغلبة عليهم: هلتغم أمواهم » وتسى, 
ذراريهم كالكفار» أولا كالبغاة؟ فرأى أبو بكر الأول وتمل بهء وناظره عر لم 
فى ذلك» كا سيأق بيائه فى ”كتاب الأحكام » إن شاء الله تعالى . وذهب 
.إلى الثانى ووافقه غيره فى خلائته على ذلك ؛ واستقر الإماع عليه فوح 
من جحد شيئاً من الفرائض بشبهة فيطالب بالرجوع ؛ فإن نصب القتال كرتل 
وأقيمت عليه الحجة» فإن رجع وإلا عومل معاملة الكافر حيقذر » ويقاك” 
أن 'صبغ من الالكية استقر على القول الأول فعد من ندرة أنخالن () . 
قلت : أراد بقوله : ”وإلا عومل معاملة الكافر“ القتل كفراً» لأنه 
قال الحافظ قبله_:_” والذين تمسكوا بأصل الإسلامء ومنعوا الركاة بالشبهة 
لنى ذكروها ل يكم عليهم بالكفر قبل إقامة الحجة ١ه‏ “ وكذا نقله عن 


لقرطى فيا يأى فى من استسر منهم بيدعة . وأراد بالشبهة_الأويل , 


.ققبه أن الأول يتاب » فإن تاب وإلا حم عليه بالكفر . فهذا غاب 


ا 2 
( عن تب 145 (0) ص 45م 


5 لاع اه 2ك 1١‏ 


>30 

واستدل به # أى محديث أنى سعيد فى مرق اللحوازج من الدين 
كروق السهم من الرمية # لمن قال بتكفير الحوارج ؛. وهو مقتضى 
صنيع البخارى ؛ حيث قرنهم بالملحدين وأفرد عتهم التأولين. برجدة . 
وبذلك صرح القاضى أبوبكر ابن العرنى 2 “شرح اللرملف © فقال . 
اليج أنهم كفار 1 لقوله ع : “فرقون من الإسلام» » ولقوله : 
” لأتتلنهم قتل عاد 6ن وف لفظ : ”مود“ ؛وكل منهيا إئا هلك بالكفر » 
ولقوله : ”هم شر الخلق “ ولأد يوصف بذلك إلا الكفار ٠»‏ ولقوله : 
“انهم أبخض الخلق إلى الله تعالى” ع ولحكهم عله كل من خالف معتتدهم 

بالكفر والتخليد فى النار » فكانها هم أحن بالإسم منهم . 


دمن جنح إلى ذلك من أئمة المتأخرين الشيخ تقى الدين 'السبكى فقال 
فى ” فتاواه “ : احتج من كفر الخوارج وغلاة الروافض بتكفيرهم أعلام 
الصحابة » انضمنه تكذيب انبى يك ى شهادته لهم بالجنة . قال : وهو 
عناى احتجاج صيح . قال : و احتج من لم يكفرهم بأن الحكم بتكفيرهم 
يستدعق ثقدم علمهم بالشهادة امذكورة علما قطعياً وفيه نظر» لأنا نعم تركية 
من كثيزوه علمأ فليا إلى خين موت ؛ ولك تاق فى اعتقادنا كر من 
كفرهم » ويؤيله حديث : ”من قال لأخيه كافر فقد باء به أحدهما “ وفى 
لقظط ”مسل“: «من ربى مسلماً بالكفر أو قال : عدو الله إلا حارعليه) . 
ل : وهزلاء قد تحقق منهم أنهم يرمون بماعة بالكفر من حصل عندنا 
القطع لإالهم ١‏ لحب ألا رضم ييكترهم, متتضى حير القازج + وخر ثور 
قالقه .فق من يد لصم وتموه تمن لاتصرعم بالحود قبه بعد أن فسروا 


اكير أجلن نود > فَإِنَ أحتديدوأ بعيام ال جما سىّ تكسن فاعل بذللي: . فنا > ىو 


هذه الأخبار الواردة فى حن هويام تتنضى كفرهم ولول يضدوا ركية من 


1 
كفروه علماً قطباً » ولا ينجيهم اعتقاد الإسلام إجالا” ‏ والعمل بالواجيات 
عن الم بكفرهم كا لا ينجى الساجد الصنم ذلك . 
قلت : وتمن جنح إلى بعض هذا البحث الطبرى فى ”تهذييه" » 
فقال بعد أن سرد أحاديث الباب : 
الب من قال : لامخرج أحد من , الإسلام من أهلالقبلة 
بعد استحقاقه حكه إلا بقصد الدرو منه عالاً . فإنه مبطل لقوله ى الحدييث: 
“يقولون الحق؛ ويقرؤون القرآن ويمرقون من الإسلام: ولابتعلقر منه بشي“ 
ومن المعلوم أنهم م يرتكبوا استحلال دماء المسلمين وأمواهم إلا عخطاً متهم فيا 
تأولوه من آى القرآن على غير امراد منه . 
ثم أخرج بسند يح عن ابن عباس :” وذكر عنده الحوارج وما يلقو 
علد قراءة القرآن فقال : يؤمئون بمحكمه ويهلكون عند متشابهه “ 
ويؤيد القول المذكور الأمر بقتلهم مع ما تقدم من حديث ابن مسعود : لاحل 
قتل امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث » وفه التارك لدينه » المفارق الجماعة » . 
قال القرطبى فى “امفهم “ : يؤيد القول بتكفير هم التمثيل المذكور ى حديث 


ألىسعيد (0). 





فإن ظاهر مقصوده أنهم خرجوا من الإسلام ولم يتعلقوا منه بشي 
خرج السهم من الرمية لسرعته وقوة رامية بحيث لم يتعلق: من الرمية بشو؟ » 
وقد أشار إلى ذلك بقوله : ” سبق الفرث والدم “ . وقال صاحب ”الشفاء” 


فيد : وكذا القطع, يكفر كل من قال قولا” يتوصل. به إلى تضليل الأمة أو 





00( “انيم * للفرطبى ض # *91؟ 1١13‏ ج-11. 


إلا 
وذهب أكثر أهل الأصول من أهل السنة إلى أن اللموارج فساق » وإن حم 
الإسلام مجرى عايهم لتلفظهم بالشهادتين ومواظبتهم على أركان الإسلام » وإنا 
نسقوا بتكفير هم المسلمين مستندين إلى تأويل فاسد » وجرهم ذلك إلى استباحة 
دماء مخالفيهم وأموالهم » والشهادة عليهم بالكفر والشرك . وقال اتخطانى : 
أجع علاء المسلمين على أن الخوازج مع ضلالتهم فرقه من فرق المسلمين » و 
أجازوا مناكحتهم » وأكل ذبائحهم » وأنهم لا يكفرون ما داموا متمسكين 
بأصل الإسلام . وقال عياض : كادت هذه المسألة تكون أشد اشكئلا” 
. عند التكلمين من غير ها حتى سأل الفقيه _عبدا ق_الإمام أبا امعالى فاعتذر 
بأن إدخال كافر فى الملة وإخراج مسلم عنها عظم فى الدين . قال: وقد توقف 
قبله القاضى أبوبكر لباقلاى » وقاك : لم يصرح القوم بالكفر وإنما قالوا 
أقر الا" تؤدى إلى الكفر » وقال الغزالى فىكتاب ”التفرقة بين الإيمان والزندقة»: 
الذى بتبغى الاحتراز عن التكفير ما وجد إليه سبيلا” » فإن استباحة دماء 
الصلين المقرين بالتوحيد خطأ » وانخطاً فىثرك ألف كافر فى الحياة أهون 
من الخطأ فى سفك دم لمسلم واحد . 

و اما احتج به من لم يكفرهم قوله فى ثالث أحاديث الياب بعد وصفهم 
بالروق منالدين كر وق إلسهم فينظر الرانى إلى سهمه إلى أن قال: ”فييارى فى 
الفوقة هل علق بها شى؟ قال ابن بطال: ذهب جمهورالعلاء إلى أن الخوارج غير 
خارجين عن جلة المسلمين» لقوله : ” يتهارى ف الفوقة “ لأن الهارى منالشك» 
وإذا وقع الشك فى ذلك لم بقطع عليهم بالحروج من الإسلام» لأن من ثبت له 
عقد الإسلام ييقين لم يرج منه إلا بيقين . قال : وقد سثل, عل رلته عن, 





اسل الور ااي المور رات امن زرا ! ندل : سن تقر انروااء 


قلت : وهنا إن نبت عن على حمل على أنه لم يكن اطلم على 


1 
معتقدهم الذى أوجب تكفيرهم عند من كفرهم » و فى احتجاجه بقوله: 
” يتارى فالفوق “ نظر » فإِن فىبعض طرق الحديث المذكور كا تقدمت 
الإشارة إليهءوكا سيأق :”لم يعلق منه بشى*. “ و فى بعضها : ” سي قالفرث 
والدم “ وطريق الجمع بينهما أنه تردد : هل فالفوق شى* أولا ؟ ثم تحت 
أنه لم يعلق بالسهم ولابشى* منه من الرى شئ' » و بمكن أن يحمل 
الاختلاف فيه على اختلاف أشخاص منهم » ويكون ف قوله: ” يهارى “ إشارة 
إلى أن بعضهم يبقى معه من الإسلام شى' . قال القرطبى فى * المفهم “ : 
والقول بتكفيرهم أظهر فالحديث » قال فعلى القول بتكفيرهم يقاتلون و 
يقتلون» وتسبى أموالهم» وهو قول طائفة من أهلالحديث ف أموال الخوارج » 
وعلى القول بعدم تكفيرهم يسلك بهم مسلك أهل البغى إذا شقوا العصا 
ونصبوا الحرب » فأما من استسرمنهم ببدعة » فإذا ظهرعليه هل يقتل 
بعد الاستتابة أولايقتل بل يجتهد فى رد بدعنه ؟ اختلف فيه بحسب 
الاختلاف ف تكفير هم ؛ قال: وباب التكفير باب خطرء ولا تعدل بالسلامة شيئاً . 
قال : و فى الحديث علم من أعلام النبوة حيث أخبر ما وقع قبل 
أن بقع » وذلك أن الخوارج لما حككوا بكفر من خالفهم استباحوا دمائهم و 
تركوا أهل الذمة فقالوا : نى هم بعهدهم » وثركوا قنال المشركين » 
واشتغلوا بقتال المسلمين » وهذا كله من آثار غباوة الحهال الذين لم تنشرح 
صدورهم بنورالعم » وم يتمسكوا بحبل وثيق من العلم » .وكتى أن رأسهم(١)‏ 
رد على رسؤل الله يك أمره ؛ نسبه إلى الجور . تسأل الله السلامة ‏ . 
قال ان هيرة: وف الحديث أن قتال الخرارج أو! من قتال المشركين + 


ردحهه نه أنا قن تتأفم سنك زأس مال الإسارم وق تال اهل التمرلث 


. هوابن ذى اتتويصرة‎ )١( 


14 
طلب الرع » و حفظ رأس امال أولى» وفيه الزجر عن الأخذ بظواهر جنيع 
الآيات القابلة للتاويل الى يفضى القول بظاهرها إلى عخالفة إجماع السلف . 
وفيه التخذير من الغلو ف الديانة والتنطع ف العبادة بالحمل على النفس فيا 
م يأذن فيه الشرع » وقد وصف الشارع الشريعة بأنها سهلة سمحة » وانا 
ندب إلى الشدة على الكفار وإلى الرأفة بالمؤمنين » فعكس ذلك اتخوارج كما 

تقدم بياله . 

وفيه جواز قتال من خرج عن طاعة الإمام العادل؛ ومن نصب ادرب 
فقائل على اعتقاد فاسد » ومن خرج يقطع الطريق » ويخيف السبيل» ويسعى 
فى الأرض بالفساد . وأما هن خرج عن طاعة إمام جائر أراد الغلبة على ماله 
أونفسه أو أهله فهو معذور ؛ لايحل قتاله » وله أن يدفع طق نفسه وماله 
وأهله بقدر طاقته » وسيأنى بيان ذلك فى كتاب الفائن . 


وقد أجرج الطبرى بسند صميح عن عبد الله بن الحارث عن رجل 
من بنى نضرعن على »وذكر الحوارج فقال: إن خالفوا إمامآ عادلا” فقاتلرهم » 
وإن خالفوا إماماً جائراً فلا تقاتلوهم » فإن لهم مقالا” . 

قلت : وعلى ذلك حمل ما وقع لحسين بن على ,له » ثم لأهل المدينة 
فى الحرة, ثم لعبدالله بن الزبيرء ثم للقراء الذين خرجوا على الحجاج فى قصة 
عبد الرحن بن محمد بن الأشعيث . والله أعلم . 

وفيه : أن من المسلمين من يخرج من الدين من غير أن يقصد الخروج 
مدع ممم شد أن عتتار ديا عا درم الاملام . وإن اللخ ارح شر الفر ق 


المبتدعة من الأآمة النحمدية )؛ ومن اليهود والنصارى . 


قلت : والأخير مبه, عل القول بتكفيرهم مطلقآً » وفيه منقبة عظيمة 


| 
لعمر ,لله لشدته فى الدين » وفيه أنه لايكتق ف التعديل بظاهر الحال ولو بلغ 
عنة 
المشهود بتعديله الغاية فى العبادة و التقشف والورع حتى يختير باطن حاله (1), 


5 و 
(أيضا): وف مخ قتل من قال :لا إله إلاالله؛ ولولم يزد عليهاء وهو كذلك 
ولكن هل يصير جرد ذلك مسلما ؟ الراجح : لا بل يجب الكف عن قتله 
حتى يحتبر » فإن شهد باارسالة والتزم أحكام الإسلام حّ بإسلامه؛ وإلى ذلك 
الإشارة بالاستثناء بتقوله: إلابحق الإسلام . قال البغوى: الكافر إذا كان وثني؟ 
أو ثنوياً؛ لاايقر بالوحدانية فإذا قال :لا إله إلااللك حم بإسلامه, ثم يجير على 
قبول جميع أحكام الإسلام ويبرأ من كل دين: خالف دبن الإسلام. » وأما من 
كان مقرأ بالوحدانية منكرا للثبوة فإنه لا يحم بإسلامه حتى يقول: مد رسول 
الله ؛ فإن كان يعتقد أن الرسالة المحمدية إلى العرب خاصة فلابد أن يقول 
إلى جميع الخلق » فإن كان كفر يححود واجب أو استباحة رم فيحتاج أن 
برجع. هما اعتقدة. ٠‏ ومقتفى قوله ير أنه إذا لم يلتزم يجرى عليه أحكام 
المرتد ؛ وبه صرح القفال 1 هم 5 


5 
(أبضا): وقال الغزالى فى الإعيظ" # تيغالقيره وف سم القوارع 
وجهان ؛ أحدما + أله كحم أهل الردة » والانى : أنه كم أهل البخى » 
ورجح الرافعى الأول ؛ وليس الذى قاله مطرداً فى كل خارجى » فإنهم 
على قسمين : أحدهما من تقدم ذكره؛ والثانى: من خرج فى طلب الماك لاللدعاء 
منتده ؛ وهم على قسين أيضا : قسم خرجوا في الدرن من أجل 
عكان الولاة ٠‏ رونك عله بالنة النيورة ع فهزلاء أهل حق , ومنهم : 
الحسين بن على يله » وأهل المدبئة فى الخرة والقراء الذين خرجوا ع 


)صن 82ج ١١‏ 0320 فوب 1187 جب ١‏ 


لفن 
الحجاج » وقسم خرجو | لطاب المللك فقط ؛ سواء كانت فيهم شبهة أم له 
وهم البغاة » وسيأئى بيان حككهم فى كتاب الفئن » وبالله التوفيق , 


و 
(أيضا)ء وقال ابن دقيق العيد: قد يؤخذ من قوله: ”المفارق للبماعة” أن 
الراد : اتخالف لأهل الإجماع . فيكون متمسكاً من يقول: عالئ الإجماع 
كافر ؛ وقد نسب ذلك إلى بعض الناس؛ وليس ذلك باببين + فإن المسائل 
الإجماعية تارة يصحبها التواار بالتقل عن صاحب الشرع ع كوجوب 
الصلاة مثاق, وتارة” لايصحبها التؤار » فالأول يكفر جاحده مخالفة التوائر 
لا مخالفة الإجماع » والثانى لا يكفر به . قال شيخنا فى “شرح الترمذى »“: 
الصحيح فى تكفير منكر اوملع تيده برذكار ما يمل .وريه مز باللين 
بالضرورة » كالصلاة الحسس. ٠‏ .ومنهم .من عيز بإذكار ما علم وجوبه 
بالتواار » ومنه القول يحدوث العام . وقد حكى عياض رجه الله وغيره 
الإجماع على تكفير هن يقول بقدم العالم ٠.‏ وقال ابن دقيق العيد : وقع هنا 
من .يدعى الحذق فى المعقوللات ديل إلى الفلسفة فظن أن امخالن فى حدوث 
العلم لا يكفر » لأنه من قبيل عخالفة الإجماع » وتمسك بقولنا أن منكر الإجماع 
لا يكفر شي الإملاق حنى. يهمثه اقل بذك مجونة؟ عن .صاب الفرح . 
قال : وهو تمسك ساقط » إما عن عمى فى البصيرة » أو تعامء لأن حدوث 
العالم من قبيل ما اجتمع فيه الإجماع والتواتر بالنقل . 

وقد قال الحافظ رجه الله فى آخر محنه !:” و عالق الإجماع داخخل فى 
مفارق اللياعة ‏ اه . 
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ثنيه مر الراقم على ما استفيد 
من كلام الحافظ رجمه الله تعالى 
الأو أل : إن أمير الؤمنين فى الحديث الإمام البخارى رجه الله مائل 
إلى إكفار اللتوارج ‏ أى بعض من استحق منهم ذلك » وقد صرح به فى 
كتابه ” خلق أفعال العباه فى فرق » وبوجوب قتلهم بعد الأعذار 
إليهم والاستتابة » ولا يجب بل لا يمكن إلجاءهم واضطرارهم إلى 
الحق ؛ )١(‏ أى لا يتصور من البشر إيجاد اليقين وإلقاءه فى قلوبهم محيث 
لايدى بعده إلاعناد ومكابرة » كا يزعمه الزاعمون ممن لم ينظر فى الكتب 
وأقرال الأئمة » وى ياله على الحرية الدائرة فى هذا العصر » ومجرد 
نحسين وتقبيح عقلى » ومثل هذا هو الذى ذكره علاء المذاهب الأربعة 
فى باب المرتد حيث قالوا : يستتاب ويكشف شيهته » أى يذكر عنده 
ما يكشف الشبهة » لا أنه يستطيع أحد أن بيقنه بذلك ويلجئه إليه؟ فإذا لم 
برجع قتل كفراً . قال الشيخ ابن الهام فى ” المسايرة “ فى إنكار القطعى 
الغبر الضرورى : إلا أن يذكر له أهل العلم ذلك فيلج ١ه‏ . 5) 
ويؤخذ ذلك مما ثقله الحموى فى ”الجمع والفرق” عن محمد رجدالله 
وعن أفديوسف رعه الله فى ”البحر” فى تعلم الجاهلة » وبما فى ”المندية» 
عن ”الينيمة» فى ما يتعلق بالصلاة . 
وهاك نص تراجم إلبخارى : 
قال: “باب قتل الخوارج واللملحدين بغد إقامة الحجة عليهم وقوله 


2 وقد قال قوس لَدَه مه : أن 1 ها 57 4 كارهو‎ (01١ 





رن 00 مع ديد كنس . 


00 

تعالى: وما كان الله ليضل قوماً بعد إذ هداهم حتى يبين لهم ما يتقون“(1) 

م بوب على وجه العذر فى “ترك قتلهم حيث ترك فقال : باب 

برك قتال الدرارج للتألت» ولئلا ينفر الناس عنه“(8) . سند 

0 ثم بوب على التأويل وقال: ”باب ما جاء فى التأولين» ("7) وأراد 

به تأوبلا لا يكون كتأويل الحوارج » إذ بوب عليهم قبل ذلك » وذلك 

. التأريل كا فى ” الفتح “ ما كان سائخآ فى كلام العرب ء وكان له وجه. 
ف العلم اه (8) .0 0 

وقال تلميذه شيخ الإسلام زكريا الأنصارى فى "تحفة البارى»: و 

لاخلاف أن التأول 'معذور يتأويله إن كان _تأويله سائغا اه . لا مطلق 

التأويل فإنه لا يدفع القتل بل لا يدفم الكفر أيضا . ؛ لصي 

0 : إن إنكار القطعى كفر ء ولا يشترط أن يعلٍ ذلك المذكر 

قطعيته م بنكر فيكون بذلك كفراً على ما يتوهمه الخائلون » بل يشترط 

قطعيته فى الواة ؛ فإذا جحد شخص ذلك القطعى استتيب ٠‏ فإن تاب و 

إلاتقل على الكفر + وليس وراء الإستنابة مذهب كا قال الا 2 

٠‏ لين وراء الله للمرء مدهب 

وذلك من كلام الشيخ تىالددين السبكى فى عبارة الحافظ رحمه الله , 

اثالث : الرد على من قال : لا يخرج أحد من أهل الإسلام و 

أهل القبلة بعد استحقاقه حكه إلا بقصد الحروج منه عالاً » وذلك من 
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كلام الطبرى فى عبارته » ومن كلام القرطى أيضاً فى آخر العبارة . 
وقال ابن ثمية فى ” الصارم المسلول“ :)١(‏ والغرض هنا أنه كا إن الردة تجرد عن 
السب فكذلك قد تنجرد عن قصد تبديل الدين وإرادة التكذيب بالرسالة * 
كا تجرد كفر إبليس عن قصد التكذيب بالربربية » وإن كان عدم هذا 
القصد لا ينفعه كما لا ينفع من قال الكفر » ان لا يقصد أن يكفر اه . 

قال: وهذا الرجل لم يظهر مجرد تغير الإعتاد حى يعوة معصوم؟ 
بعوده » إليه وليس هذا القول من لوازم تغير الإعتقاد حتى يكون حكه 
كحكه . 

قال : ومن جهة كونه قد يظن أو يقال أن الإعتقاد قد يكون 
سالاً معه فيصدر عمن لا يريد الإنتقال من دين إلى دين ع ويكون فساده 
أعظم من فساد الإنتقال » إذ الإنتقال قد عم أنه كفر فتزع عنه ما تزع 
عن الكفر » وهذا قد يظن أنه ليس بكفر إلا إذا صدر استحلالا” ع 
يل هو معصية ؛ وهو من أعظم أنواع الكفر اه . 

قلت : اأراد بالروق هو انخروج من حَِث لا يدرى + وهو مؤدى 

هذا اللفظ وحقه ؛ ومن قال ذلك لعله يقول : أن أهل الملل غير الإسلام 
لايهلكون أيضاً ببى لم يكونوا معاندين » وقد نب ذلك إل بعض » وقد 
قال القاضى أبربكر الباقلااق ‏ كا فى ” الشفاء  “‏ .: إن هذا القول كفر » 
ومعلزم أن دليل ذلك القائل لو كان صزبح كان عاماً يشمل أهل الإسلام 
وغيرهم من لم كابر . 


الرابع و الخاس : جو اب الحافظ عن أدلة ف لم يكفر 


ارا 

الخوارج + ثم تقسيم منه إلى من كفر منهم وإلى من لم يكفر © من عنده 
ومن كلام الغزالى أيضاً فى ” الوسيط» ب يكن الحافظ اختار تكفير 
التوارج فقد أجاب عن أدلة عدم التكفير ٠‏ والحق أن من أنكر متواتراً_ 
كفر ء 0 على أن المارقة ‏ 
أقرب إل الكفر من الإيمان (1)؛ ومن أصرح ما وجدت فيه ما عند ان 
ماجه عن ألى أمامة بال : ” قد كان هؤلاء مسلمين فصاروا كفار؟ “. قلت: 
يا أبا أمامة هذا شى' تقوله؟ قال: : بل سمعته من رسول الله يي . قال الحافظ 
محمد بن ابراهم الما ف ”إيثار الحق“ (7) : اسناده حسن اه. وحسنه 
اللرمذى مختصراً » وبعفهم كالطحطاوى فى الإمامة فسراتدوارج يمن 
خرج عن عقيدة السنة » وكذا ابن عابدين هناك » وروى النساى عن 
أىبرزة قال : «أتى رسو لالله َك يمال فقسمه » الحديث » ثم قال” يرج 
فى آخخر الزمان قوم كان هذا منهم ‏ يقرؤون القران آه لا يزالون 
يرون حى يخرج آخرهم مع المسيح الدجال” . وصر ح فى ”الصارم“(7) 
فى السنة الرابعة عشر بكضرهم . وأجاب هناك عن كل ما يرد ومن 
الحديث الكاس عشر : وشواهد حديث ألى برزة فى ” الكنز“ (14غ 
و”المستدرك (ه) 
617 وراجم ” المؤظيم” من قوله تال : (هم للكفر يومئذ أقرب منهم 
للإمان ) وقوله تعإلى : ( ولقد قالوا كلمة الكفر وكفروا بعدإسلامهم ) 
وقوله تعالى : ( لو نعلم قنالا” لا اتبعنام ) وقوله تعالى : ( يريدون أن يفرقوا 
بين الله ورسله ) , 

(1)ص-40 (7) اص دلالا1 : لاا 


ردن ىَ 01 خرف جع نب ؟ آى عغ اديج 0 


لذن 


السادس : إن قنال الخوارج أولى هن قتال المشركين ع وذلك 
من كلام ابن هبيرة » وأقول : كذلك إكفار التأولين والملحدين أهم من إكفار 
المعاندرين » فإن التأويل يتخذ دين كما اتخذه أتباع ذلك الدجال لاف 
التعميك ؛ هذا وقد بوب الإخارى قبل هذا على إنكار بعض الضروربات » 
وأنه ارتداد فقال : ( بابقتل من ألىقبول الفرائض وما نسبوا إلى الردة) (1) . 
مرتدين » مع أنهم كانوا متأولين ع فظهر أن التأويل فى ضرويات الدين لايدة 
الكفرء وغاية مايوسع فيه هو الإنذار والانتتابة » فإن تاب وإلا قتل كفراء ” 
وليس ذلك إكراهاً مذموماً بل هو إكراه على الم الذى وضحت حقيته» فهو 
عين العدل وعين الصواب. قال القاضى أبوبكر ابن العبى فى” أحكام القرآن» 
قّ قوله تعالى .: (لا إكراه فى اللدين) الاية (1) . المسألة الثانية قوله تعالى : 
” لاأكراه “ عموم فى نت اكراه الباطل ٠‏ فأما الوكراه بالحق فإنه من الدين» 
وهل يقتل الكافر إلاعلى الدين . قال يَكِرْةٌ : «أمرت أن أقاتل الناس حبى 
يقولوا: لاإله إلاالله) » وهو مأخوذ من قوله تعالى: ( وقاتلوهم حتى لانكون 
فتنة ويكون الدين لله) اه . وأعاده فى ” الممتحنة » , وقال فى ” الصحيح” 
عن البى م : «عجب ربعم من قوع يقادون إلى ابكئة بالسلاسل أهو , 
والح أن الإكراه على الحق الذى كان وضوحه بديهياً ليس بإكراه » و اختاره 


- 


فى ” روج اللعاق“ أيضاً , 





1 ص 19# ج‎ )١( 
(1:)19أرفى هذه الآاية كلاماً أحسن مما فى ” فتح البيان “ » ولعله عن‎ 
, "فتح القدير» للشوكان على ما هو عادته‎ 





م 
وهذه أكثر الشكوله التى تغشى الناظرين فى هذه المسألة » وقد أحاطها 
وأماطها الحافظ و حكها د فكها ؛ فأنى المستروحون إلا اسبرسالهم مع ما يركبه 
الحيال و يحابه من حديث نفس وأمنية » والله الحادى ومن يضلله فلاهادى . 
له ؛ يريد الكافرون لطفؤه وبأى الله إلاأن يتمه . 
النقل عن الائمة الاربعة وفيرهم من أثمة الدين 
كأى يوسف ومحمد والبخارى رجمه الله عليهم أجمعين 
وهو ما ذكره الطحاوى قال : حدثنا سلمان بن شعيب عن أبيه عن 
أى يوسن فى نوادر ذكرها عنه » أدخلها فى أماليه عليهم » قال : قال أبو 
حنيفة: « أقتلوا الرنديق سر فإن توبته لاتعرف» .” أحكم القرآن“ لأ ىبكر 
الرازى )١١(‏ و”عدة القارى“ (؟) . 
قال أبو مصعب عن مالك فى المسلم إذا تولى عمل السحر : قتل ولا 
يستتاب » لأن المسلم إذا ارتد باطناً م تعرف توبته بإظهاره الإسلام . ”أحكام 
الق رآن“» لأثى بكر الرازى ( ) . وتحوه فى ” المؤطأ “من التضاء فى من ارتد 
عن الإسلام : 
وقولهم فى ترك قبول توبة الزنديق: يوجب أن لايستتاب الإسماعيلية 
وسائر الملحدين الذين قد علم منهم اعتقاد الكفر»كسائر الزنادقة »وأن يقتلوا مع 
: إظهارهم التوبة . ” أحكم القرآن “ (4) . 
وأبسط من ذلك فى” الأحكام” (ه) رواية” و دراية”. 


م ا 
)١(‏ ص لاهج ١‏ (5) ص الاج ١‏ 


9) ص اهوج ١‏ (4) ص س4ه 
(©) من ص ل 5886 ج إلى ص - 788 ج 7 
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وقد روى هشام بن عبيد الله الرازى عن محمد بن الحسن : أن من صلى لق 
المعتزلى .يعبد لاه . وزوئ هشام أيضاً عن يحجبى بن أكثم عن أنى يوسف : 
أله سئلٍ عن المعتزلة فقال : هم الزنادقة » وقد أشار الشافعى فى كتاب القياس 
إلى رجوعه عن قبرل شهادة امعتزلة وأهل الأهواء . وبه قال مالك وققهاء 
المديئة » فكيف يصح من أئمة الإسلام إكرام القدرية بالتزول لهم بكفرهم . 
” الفرق بين الفرق “ ١(‏ ). 
وكذلك فى «كتاب العلو “ للذهبى وق البن] للشافعى رحمه الله ما تجوز به 
شهادة أهل الأهواء (0) : ولا أرد شهادة أحد 1 من التأويل كأق له وحة 
يمحتمله اه . وفى”اليواقيت” قال التزوثى رحمه الله: أراد الامام الشافعى رحمه الله 
بأهل الأدواء أصحاب التأويل امحتمل اه . 

وروى هشام بن عبيد الله الرازى عن محمد بن الحسن أنه قال : من صلى 
خلف من يقول يلق القرآن أنه يعيد الصلاة . ” الفرق بين الفرق * (00. 
قإيغ فهذا قول محمد رجه الله فى الإعادة » وقد روئ مد رحه 
الله عدم جواز العملاة خلف أهل الأهراء عن أفىحنيفة رجمه الله وأىويسف 
رمه الله ء كنا فى إمامة ” فتح القدير" . 

وتبرأ منهم المتأخرون من الصحابة » ععبد الله بن عمر » وجابر 
ابن عبد الله » وألى هريرة » وابن عياس » وأنس بن مالك » و 
عبد الله بن أبى أونى وعقبة بن عامر الى ' وأقرانهم فى 
أوضوا أخلافهم بأن لا يسلموا على القدربة » ولايصلوا على جنائزهم » 


ولايعردوا مرضاهم . ” الفرق بين الفرق “(4) و” عقيدة السفارينى “ (0) . 





(١)اصضص ‏ ١ه١؟‏ 0) ص - ١١٠١‏ اج عه 5) ص ل ١هم‏ 
9) ص داه[ لإقخ ض مهلج اه إ 
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وبسط الأحاديث المرفوعة فيه عن جاعة من الصحابة رضى الله عنهم » وق 
* السير الكبير “ من لفظ محمد رحمه الله (1) : ومن أنكر شيا .من 
شرائع الإسلام نقد أبطل قول: لاإله إلا الله اه , 

قال 7 سيعت ستيان الثورى يقول : قال لى ححمادي أن 
سلبان : أبلغ أبا فلان المشرلك فإ ير من ديته » وكان يقول :القرآن 
مخلوق . وقال الثررى : من قال : القرآن مخلوق فهو كافر . وقال على 
ابن عبد الله ( ابن المدينى) : القرآن كلام الله » من قال أنه عخلوق فهو 
كائر © لا يصلى خلفه0) . 

قال أبو عبدالله البخارى : نظرت فى كلام اليهود و النصارى 
والمجوس فما رأيت أضل ف كفرهم منهم »© وإنى لأستجهل من لا 
يكفرهم إلا من لايعرفه كفرهم + وقال زهير السخنياق : سمعت 
سلام بن أبى مطيع يقول : الجهمية كفار . 

قال أبو عبد الله: ما أبالى صليت خلف اللتهمى والرافضى أم صليت 
خلف اليهود والنصارى » ولايسلم عليهم » ولا يعادون ولايناكحون » ولا 
يشهدون »ؤلاتؤكل ذبانحهم . ” خلق أفعال العباد ‏ للبخارى ملتقطا . 

ونقل العيارة الأؤلى فى كتاب ” الأسماء والصفات » والثانية 
كذلك ‏ ونقل العبارة الانبة فى “فنازى الحافظ ابن تيمية “ فجملها نقل 
البخارى عن أبى عبيد هر الإمام القاسم بن سلام . 

وقال ابن أى حاتم الحافظ ثنا أحمد بن محمد بن مسلم ثنا على 
ابن الحسن الكراعى قال : قال أبو يوسف : ناظرت أبا حيفة ستة أشهر 

() ص ل 51668 اج بس 11 
(؟) وعن عبد الله بن المبارك من” فتاوى الحافظ ابن تيمية“ 
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فاتفق رأينا على أن من قال : القرآن مخلوق فهو كفر . قال أحمد بن 
القاسم بن عطية : سمعت أبا سلهان ابهوزجانى يقول : سمعت محمد 
ابن الحسن يقول : والله لاأصلى خلف من يقول : القرآن عخلرق ؛ ولا 
أستفى إلا أمرت بالإعادة . ”كتاب العلو“ . 
| وارادما يلق القرآن كونه منفصلا عن الله لا قائماً به ولا صفة له » 

فلا يناى حدوث_الكلام اللفظى » أعنى جزئياته : صرح بهذه العناية الحافظ 
ابن تيمية فى عدة من تصائيفه . , 

بي )| 
قلت : ون * السايرة “ )١(‏ : إن أيا حتيفة رجه الله قال بلهم , 
أخرج ص يا كافر . وفى ” الرسالة التسعينية“ لحافظ ابن تيمية باسناد 
عن مخمد قال : قال أبوحتيفة رحمه الله : لعن الله حمرو بن عبيد . 
تم حمل اق # للساير* قوله لهم على التأويل » وهذا غير ظاهر » 
كيف وقد ورد الوعيد الديد فى إكفارالمس . فحاشا جناب الإمام رمه الله 
عن ذلك لولم يكن عنده كافراً . 

قال سبعت سليان يقول سمعت الحارث بن ادريس يقول: سمعت محمد 
ابن الحسن الفقيه يقول: من قال : القرآن عخلوق فلاتصل خلفه . ؤقرأت فى 
كتاب أىعبدالله محمد بن يوسف ابن بوهم الدقاق رؤايته عن القاسم بن 
أيصالح الهمذانى عن محمد بن أىأيوب الرازى قال : سمعت مد بن 
سابق يقول : : سألث أبا يوسف فقلت : أكان أبوحنيفة يقول : القرآن 
مخلوق ؟ فقال : معاذ الله » ولا أنا أقوله . فقلت : أكان برى رأى 
جهم ؟ فقال : معاذ الله » ولا أنا أقوله » . رواته ثقات . 











(3) #ن- 53 





14 ْ 4 
4 / 
وأنبانى أبو عبد الله الحافظ إجازة قال أنا أبوسعيد أحد بن يعقوب الث / 
قال ثنا عبد الله بن احمد بن عبد الرحمن الدشتكى قال سمعت أى يقول سمعت أبا 
يوسف القاضى يقول : كلمت أبا حثيفة سنةجرداء فى أن القرآن مخلوق أم لا ؟ 
فاتفق رأيه ورأنىعلى أن من قال : القرآن مخلوق فهو كافر . قال 
أبو عبد الله : رواة هذا كلهم ثقات . ”كتاب الأسماء والصفات “ 
لبيهق (1) . 
وحكى ابن المنذر عن الشافعى رحمه الله : لايستتاب القدرى » 
وأكثر أقوال السلف تكفيرهم » ومرن قال به : الليث » وابن عبينة » 
وابن لمبعة » روى عنهم ذلك فيمن قال يخاق القرآن . وقال ابن المبارك + 
والأودى » ووكيع ؛ قحفص بن غياث »؛ وأبو اماق الفزارى » 
دهشيم * وعلى بن عاصم. فى آخرين » وهو من قول أكثر المحدثين 
والفقهاء والمتكلمين فبهم وف التوارج القدرية ؛ وأهل الأ هواء المضلة » 
وأصحاب البدع المتأؤلين ؛ وهو قول أحمد بن حنيل . ” شفاء“ . 
وأطال الأستاذ أبر منصور البغدادى صاحب ” الفرق بين الفرق » 
فى تكفير الغلاة من أهل الأهواء فى كتايه ” الأساء والصفات”" كا فى” شرح 
الإحياء “ 0( . 
ومعاوم أن البدعة واخرى إنما تكون بشبهة » قفيه أن التأويل ل 


سيقي 


وقد قال ى ” ايثارالحق” (”) : فإن السنة ما اشتهر عن السلف» 














يدفم 








7 ص مما (0) ا ص ل 88# اج‎ )١( 
"11 من‎ )9 
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وصح بطريق التصرصية » ؤلولا هذا لكانت البدع كلها ءن السنن » 
لأنه ما من بدعة إلا ؤلأهلها شبه من العمومات والمحتملات والاستخراجات اه . 


وقال فيه )١(‏ : زأما التفسير فما كان من المعلومات بالفمرورة من 
أركان للإسلام وأساء الله تعالى منعنا من تفسيره »© لأنه جلى صميح 
العى ؛ وإتما يفسره من يريد تحريفه كالباطنية الملاحدة اه . 


وقال أيضاً (0) : ولذلك تجد هذا الجنس متمسك أكثر أهل 
الضلالات؛ ولاتجد صاحب باطل إلا وتجد فى العمريات ما يساعدة جين 
منكرى الضرؤريات » كغلاة الاتحادية اه . وقد قال ذاك المحقن محمد 
ابن ابراهم الوزير الما فى كتابه ” إيثار الح “ () . ومذهب السلف 
الصالح فى ذلك أى فى عدم تكفير من لم يكن غالياً من أهل الأأهواء ‏ 
هو المختار مع أمرين : أحدها : القطع يقبح البدعة و الإنكار لها » تو 
الإنكار على أهلها . ثانيها : عدم الإتار على من كفر كثيراً منهم . فإنا 
لانقطع بعدم كفر بعضهم ممن فحشت بلعته » بل نقف فى ذلك وتكل 
علمه زالحكم فيه إلى الله سبحانه اه , 


وقال فى ” الصارم المساول “ من الحديث الكامس عشر (4) : 

وأوجب ذلك لهم عقائد فاسدة ترتب عليها أفعال منكرة ؛ كفرهم بها 
كثير من الآمة وتوقف فيها آخرون اه , 
يي ا 0 
)١(‏ ص ه6١‏ (9) ص ل 10م 
5 ص 47١‏ (5) ص ل هلا 


1 
النقل فيه كر:. المحدثين والفتهاء والمتكامين 
وكبار امحققين وجم غفير من المصنفين 


الت : هؤلاء القوم هم اللخوارج الذين خرجوا فى زمن على الم 
قوآه 1 لاز سيرع با لاتقبل ولاترفع الأعمالالصالحة. 


قوأه َي : بمر قون من الدين» أى ي#رجون؛ وهذا حم بكفر هم وإباحة 
لدمائهم » وقد روى أصرح من ذلك فى المتفق عليه ء ولفظه : فأين 
لقيتموهم فاقتاوهم » فإنفى قتلهم أجراً لمن قتلهم . 

قرآه ع2 : من #الرهية» + عى الصيد الدذى تقصده قرهيه ‏ 

قوأك : تنظر إلى آخره » معناه: مرناً سرينا ل يملق به فى من الفرث 
والدم » فكذلك دخول هؤلاء ف الإسلام ثم خروجهم منه لم يتمسكوا منه 
بشى . قال الإمام الشافعى رحمه الله تعالى : ولو أن قوم أظهروا رأى 
االحوارج وتجنبوا الجواعات وأكفروهم لم يحل بذلك قتالهم» بلغنا أن عليا لع 
سمع رجلا" يقول' : لاحم إلالله فى ناحية المسجد. + فقال: عل يلتم : “كلية 
حق أريد بها باطل»؛ لكم علينا ثلاث : لاتمنعم مساجد الله أن تذكروا فيها 
اسم الله ع ولا متعم الفى' ما دامت أيديم مع أيدينا 3 ولانبدام بقتال . 
وقال أهل الحديث من المنابلة : يوز قتلهم . 

اقول : الظاهر عندى دراية” ورواية” قول أهل الحديث . أما رواية 
فقوله يَل: ” فأين بن لقيتموهم فاقتلوهم “ ؛ وأما قول على نل فمعناه 
أن الإنكار على الإمام والطعن فيه لايوجب قتلا” حتى يتزع يده من الطاعة» 


3 
فيكون باغيآً أوقاطع الطريق؛ وإذا أنكروا ضمرورياً من ذمروريات الدبن 
يقتل لذلك لاللإتكر على الإمام . بيان ذلك أن الفتى إذا سثل عن بعض 
أفعال زيد حم بالخواز » وإذا سئل عن بعضها الآخر حم بالفسق. ثم إذا 
سثل عن بعضها الآخرحم بالكفر » فههنا لم يظهر هذا الرجل عنده إلا 
الإتكارى مسألة التحكيم حسب ما أظهر » ولوأنه أظهر إنكار الشفاعة يوم القيامة 
أو إتكار الخوض الكوثروما تحرى تخرى ذلك من الثابت بالدين بالضرورة 
لم بالكفر ؛ وأما حديث : ” أولئك الذين نهانى الله عنهم » ففى المناققين 
دون الزنادقة . بيان ذلك أن امخالن للدين الاق إن لم يعترف به و 
لم يذعن له» لاظاهراً ولاباطناً فهوكافرء وإن اعترف بلسانه وقلبه علىالكفر 
فهر النافق » وإن اعترف به ظاهراً لكنه يفسر بعض ما ثبت من الدين 
ضرورة يلات ما فسره الصحابة والتابعرن وأجمعت عليه الآمة فووالزنديق, 
كا إذا اعترف بأن القرآن جق » وما فيه من ذ كر اللجنة والنار حق » لكن المراد 
بياللجنة : الإبتهاج الذى يحصل بسيب اللملكات الحمو دة» والمراد بالنار: هى الندامة 
الى تحصل يسيب الملكاتاللذمومة ؛ وليس ف الخارج جنة ولانار فهو زنديق . 
وقوله يََِةِ : ” أولتك الذين نهانى الله عنهم “ فى المافقين دون 
الزنادقة , 
وأما دراية فلأن الشرع يا نصب القتل جزاء للإرتداد ليكون 
مزجرة" للمرتدين وذباً عن اللة التى ارتضاها فكذلك نصب القتل فى 
هذا الحديث وأمثاله جزاء” لازنديق ليكون مزجرة للزنادقة وذباً عن تأويل 
فاسد فالدين لا يصح القول به . 
م لتأويل تأويلان : تأويل لايخالف قاطعاً من الكتاب والسنة و 
اتفاق الأمة؛ وتأويل بيصادم ما ثبت بالقاطع فذلك الرندقة ؛ فكل من أنكر 


/ 1 

دذية الله تعالى يوم القيامة » أوأنك رعذ بٍالقبر» وسزال المذكر والنكير» 
أوأنكر الصراط والمساب سواء ٠‏ قال : لاأثق بهؤلاء الرواة » أوقال : 
أثق بهم لكن الحديث يلوك 2 م ذكر تأوياة” فاسداً لم يسمع ٠ن‏ قبله 
فهو الرديق , 

وكذلك من قال ل الفيفخين أيه كر و مر ررض 1ك عتيية يناد : 
لبس من أهل الجنة مع تواتر الحديث فى بشارتها » أو قال : إن النبى 
1 خاتم النبوة ولكن معنى هذا الكلام أنه لايجوز أن يسمى بعده أحد 
بالنى » وأما معنى النبوة وهر كون الإنسان مبعوئاً من الله تعالى 
إلى ا كلق » مفترض الطاعة » معصوم؟ من الذنوب ومن البقاء على اتلدطأ 
ف مايرى فيو موجود أ الأقاة بعده » فذلك الزنديق » وقد ائفق 
جماهير المتأخرين من الدنفية والشافعية على قتل من يجرىهذا. المجرىء وال 
تعالى أعلم بالصواب “سوى عل الرطا “رم لتديخ. الأتجل ولق بن 
عبدالر حيم الدهلوى 2 ع 

واستفيد منه تفمير الزندقة دحكها » وأن التأويل ف الضروريا تلا يدفم 
الكفرء وما ذكره فى عدم نكفير عل ل إياهم» بسطه فى ”الصارم المسلول» 
من السنة الرابعة عشر والحديث اللىامس عشر» وهو أصوب مما ذكره 
قم منهاج السنة “2 فال فى «- الصارم ع2 ٍ 

وبالجملة فالكليات فى هذا الياب ثلائة أقسام : إحداهن ما هوكفر 
© د 8 ب ل فس ما ليه ها وعد اق © 41> 

فإذا كان أو ل الحوارج كافر بهذه الكلمة فكذا أصحابه وأذثابه بسده» 
م و ل مي 0 


)١(‏ ص ع ة١٠اج‏ ؟ 


5 








1 

وأما كلمة. #نإق تسبافله ينشاءنك الله العدل “ (1) فإنما أريد به طلب 
التسوية لاالنسبة إلى الجور عن الحق والعياذ بالله. كا يستفاد من ” الشفاء “ 
من فصل :فإن قلت فم لم يقتل الى ل" ٠‏ الح من” شرح القارى“(7) . 
داعم أن لفظ حديثء ” ها يباح به دم المسلل“ عند البخارى من 
باب قول الله تعالى: ( إن النفس بالتفس والعين بالعين ) (#) من اللديات 
عند أكر. رواة نسخة البخارى : «لايحل دم امرى' عسل يشهد أن لاإله 
إلاالله وأق رسول الله إلابإحدى ثلاث : التفس بالنفس . والئيب الزاق» 
والمارق من الددين التارك لجماعة » . قال فى”الفتحم“: قوله: ”والمفارق لدينه 
التارك للجماعة“ كذا فى رواية أبى ذرعن الكشميهى . وللياقين : ”والمارق 
من الذين* لك عندالنسى والسرخصسى والمستملى: و”المارق لدينه” اه . 
”والمارق من الدرين” جعل الحافظ مصداقه الأو لى هوالمرتدء ونقل فيه شواهد 
من الأحاديث » وهذا العنوان أى الروق من الدبن والإسلام هو الوارد 

فى الجوارج ف الأحاديث المشهورة » فكان حكهم كذلك . 


وفى “فتاوى الحافظ ابن تيمية “( 4 ): فإن الأمة متفقون على ذم الخوارج 





١(‏ ) هذه الكلمة مع عقيدة ف الباطن وامتلاء لقاب من التعظيم والمحبة 
حلاف ذىالخويصرة . منه , 

١ صمف!وج‎ )١( 

() واعل أنه يديع رجح فى واقعة ذى اخريصرة وابن صياد جانب 
التفدير على جانبا1كم » وليس ذلك لغيره » ولآن يتم بعض أموزالني 
يَندةٌ على أيدى خلفائه أولى حتى تكون يدا إخهية وفعلا ساوياً , منه , 
(1) ص -1868 ج 4 


4 
وتضليلهم » وإنما تنازءوا ف تكفير هم على قولين مشهورين فى مذهبءالك 
وأحمد رحمها ال تعالى؛ وفى مذهب الشافعى رحمهالله تعالى أيضاً نزاع فكفر هم» 
ولذا كان فيهم وجهان فى مذهب أحمد وغيره على الطريقة الأول » أحدما : 
أنهم بغاق» والثانى : أنهم كفا ركام تدين يجوز قتلهم ابتداء » وقتل أسير هم 
وأتباع مابرهم ؛ ومن قدر عليه منهم استتيب كامرتد . فإن تأبوإلا 
قتل » كما إن مذهبه فى مانعى الزكاة إذا قاتلوا الإمام عليها » هل يكفرون 
مع الإقرار برجوبها على روايتين . 
وقاله فيه :)١(‏ والصواب أن هؤلاء ليسوا من البغاة المتأولينء فإن 
«ؤلاء ليس لهم_تأوي سائغ_أصلا ؛ وإنماهم من جنس ا:+وارج المارقين 
ومانعي_الزكاة » وأهل الطائف واللحرمية ونحوهم من قوتلوا على' ماخرجوآ 
عنه من شرائع الإسلام ؛ وهذا موضع اشتبه على كثير من الئاس مت 
الفقهاء » فإن المصنفين فى قتال أهل البغى جعلوا هتال مانعى الزكاة وقتال 
الخوارج » وقتال على يلم لأهل البصرة ؛ وقتاله لمعاوية وأتباعه من قتال أهل 
البغى » وذلك كله مأموريه » وفرعوا مسائل ذلك تفريع من يرى ذلك 
بينالناس )١(‏ » وقد غلطوا ؛ بلالصواب ماعليه أعةالحديث والسنة وأهل 
المدينة النبوية » كالأوزاعى رعدالله » والثررى رحدالله » ومالك عدا » 
دأعد بن حبل وعالة وغوهم أنه يفرق ين هذا وهنا ء٠‏ 


وقال أيضاً (") : و فيهم من الردة عن شرائع الإسلام يقدر ما ارتد عنه 















(0) من سح 565 جاح 4 
() وق نسخة: من يسوى ذلك من الناس . القادرى ج 


5) ص - ١ؤلاج‏ 4 


1 
من شرائع الإسلام » وإذا من السلش قد سموا مانعى الزكاة مرتدين مع 
كونهم ##ومون ويصلون » ولم يكونوا يقاتلون جاعةالمسلمين . 
وقال أيضازا) : والطريقة الثانية اه . والسؤال فى دؤ لا التنارالذرين يقدمون 
إلى الشام مرة بعد مرة » وقد تكلموا بالشهادثين ؛ وانتسبوا إلى الإسلام » 
ول يبقوا على الكفر الذى كانوا عليه فىأول الأمر اه . 
وقال أيضاً (؟) : كا يقال مثل ذلك فى اللحوارج المارقين فقد اختلث 
السلف والآثمة ى كفرهم على قولين مشوورين , 
وقال فى وصف الباطنية من ” ملوك مصر“ (5): ثم قدحوا فى المسيح 
زمه إل يوست الجا + بويصلوه قعيق لزأ < نيه تكن لدو 
مله حى صلبه » فيوافتون البهود فى القدح فى المسبح ؛ لكن هم شر من 
اليهود » فإنهم يقدحون فالأنبياء , 
وقال أيضاً (4) : فإن السلم الأصلى إذا ارتد عن بعض شرائعه كان أسوء 
حالاً ممن لم يدخل بعد فىتلك الشرائع ؛ مثل مانعى الزكاة وأمثالهم ممن 
قائلهم الصديق ينلع . 
دف “نور النين” عن *الشهياذ” : آهل :الأهواء إذا ظهرت 
بدعتهم بحيث وجب الكفر فإنه يماح قتلهم جيعا إذا لم برجعرا؛ أو لم 
يتويوا ٠‏ د إذا تابوا وأسلموا تقبل تربتهم جميعا إلا الإباحية » والغالية» 
والشيعة من الرواقض » والقرامطة » والزنادفة من الفلاسفة » لا تقبل 
توبتهم بحال من الأحوال» ويقغل بعد التوبة وقبلها » لأنهم لم يعتقدوا 
(0) صن ل #مااج 4 9) صن ل اكلااج 4 
)ا ص 86ج 4 5) ص ل 16# اج 14 


ل 
بالصانع تعالل حتى يتوبوا ويرجعوا إليه ٠‏ وقال بعضهم : إن تاب قبل 
الأخل والإظهار تقبل تربته » وإلا فلا, وهر قياس قول ألى حنيفة رجه 
الله تعالى » وهو حسن عد 7و3 اغتار“ (1) . 


وى ” النتس» : والنافق الذى يبطن الكفر ويظهر الإسلام كالزنديق 
الذى لابتدين يفي ؛ اوكنا م عل أله يكير فى اإانآن يعمس الشروريات 
كحرمة الخمر ؛ ويظهر اعتقاد حرمته وثمامه فيه . ” در عثتار* . 

دعن انبر وعل رضي الله عنهاء لا تقبل توبة من دكررت ردنه 
كالزنديق , وهو قول مالك » وأجد واليث . وعن ألى يوست : 
لوفعل ذلك مراراً يقتل غيلة » وفسره بأن ينتظر؛ فإذا أظهر كلمة الكفر 
قل قبل أن يستاب ؛ لأنه ظهْر منه الامشتفاف . "رد اهار" 8 ) , 

وظاهر كلامه + خصيص الكفر يححد الضرورى فقط » مع أن 
الشرط علدنا تبرت عل وه الام ؛ فإن لم بكن ضروريا » بل قد 
يكون بما يكرن استخفافاً من قول أو فل كامرء ولذا ذكر ف 
” السايرة* أن ما ينفى الاستلام » أو يوجب التكذيب فهو كفر » 
فا يثى الامتسلام كل ما قدمناه عن الحنفية ء أى ما يدل على 
الاستخفاف » وما ذكر قبله من قتل نى إذا الاستخفاف فيه أظهرء وما 
يوجب التكليب جحد كل ما ثبت عن البى إل ادعاؤه ضرورة » 
وأما ما لم يلغ حد الضرورة كاسئحقاق بنت الإن الدس مع البنت 
باجماع_المسلمين؛ فظاهر كلام اللبتفية الإ كفار يجحده . فإنهم لم يشترطرة 


() ص 1997 ج ”ا مطبوع فصر 1/78(اه . 
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سوى القطع فى _اللبوت ؛ وبحب مله على ما إذا المدكر ثيوته قطعاً 

لأن مناط التكفير وهو التكذيب أو الاستخفاف, عند ذلك يكون . آم 
نلاء إلا أن يذكر لهأ ذ 








“رد ل 


اقبي : فى ” البحر“ : والأصل أن من اعتقد الحرام حلالا” فإن 
كات عرلا ريه كال الغير لا يكفر » وإن كان لعينه فإن كان دليله 
قطعياً كثر» وإلا فلا. وقيل : التفصيل فى العام » أما الجاهل فلايفرق 
بن الحرام لعيته ولغيره . وإما: الفرق.ق حقه أن ما كان قطنياً كفر 
بغ و إلا فلا فيكفر إذا قال: اللحمرليس يحرام» وتمامه فيه ”رد لمحتار“(8) . 
ومن ” زكاة الغنم “ : أن الإعماد على القطعية وإن كان حراما لغيره » 
ونبذة منه فى مسألة الصلاة بدون طهارة» ولكن صرح فى كتاب ”المسايرة“» 
بالاتفاق على تكفير الخالف فيا كان من أصول الدين وضرورياته » 
كالقول بقدم العالم » ونتى حشر الأجساد , وى 9 بالجزئيات » وإن 
الحلان فى غيره ؛ كنى مبادى' الصففات » ونتى عموم الإرادة ٠‏ والقول 
لق القرآن الخ . وكذا قال فى ” “شرح منية المصلى “ : إن ساب 
0 خلانتها ممن بناه على شبهة له لا يكفرء بخلاف من 
ادعى أن علياً إنه » وإن جبريل غلط » لآن ذلك ليس عن شبهة » و 
استفراغ وسع فى الاجتهاد ؛ بل محض هوى اه . وتامه فيه . 


قلت : وكذا يكفر قلاف عائشة » ومنكر حية أيها : لأن 
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, ذلك تكذيب: صرخ القركك: كا مر فى البابه السايق , “ررد الفناز* 99م‎ 


قلت : د الأكثر على تكفير منكر خلانة الشيخين » وق 
“الدن النتق “عن #الوهبائية ‏ وشرحها : 
وصحح تكثير نكير خلافة أل عتيق وف الفاروق ذاك الأظهر 
بل فى ” الخلاصة “ و” الصواعق » : أنه صرح به مجمد بن الحسن 
رجمه الله تعالى فى” الأصل “ »وكذا صصحه فى” الظهيرية “- كما فى ”المندية“ - 
فا فى ” رد الحتار» تساهل » وقد سمحه فى ” خزانة المفتيين “ أيضا 
ب هما فى ” الأنقروية“ ‏ وكذا نقله فى ” الفتاوى العزيزية “ (1) 
عن ” البرهان “ غ وعن ” الفتاوى البديعية “ ؛ وعن كتب أخغر 2 
وعن يعض الشافعية والحنابلة ؛ وعبارة ” البرهان” : ” وعلاءنا والشافعى 
جعلوها أى الإمامة من فاسق ومبتدع لم يكفر أى لم يحكم يكفره بسبب 
بدعة مكروهة لاناسدة كا قال مالك اه “. فيجوز الاقتداء يأهل الأهواء 
عندنا إلاالجهمية ؛ والقدربة ؛ والرواقفض الغالية, والقائلين بخلق القرآن » 
والحطابية » والمشبهة . والخاصل أن من كان أخلى قبلتنا ولم يغل حتى 
] كم يكفره تصح الصلاة خلفهء وتكره » ولايجوز خلف_منكر الشفاعة »_ 
.دالرفية ٠‏ وعذاب اير ٠‏ والكرام الكاتيين ؛لأنه كافر لتوائر هذه الأمور 
القان عليه اللام , ومن قال : لايرى لعظمته وجلاله » فهو 
مبتدع » ولاخلف منكر المح على االجفين اه . ولاخلن منكر خلافة 
ألى بكر يلع أوتمر ننه أوعثمان نل لأنه كافر» وتصح خلف من يفضل 
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إن 
علياً بش لأنه مبتدع. » وروى محمد رجمه الله تعالى عن أل حتيفة وأبى 
يوسف رحمها الله تعالى أن الصلاة خلف أهل الأهواء لاتجوز اه . 

٠‏ واختار فى أواخخر ” التحفة الإثنى عشرية“ تكفير اللموارج ممن يكفر 
عليا لم والعياذ بالله ‏ ذكره ف المقدمة السادسة من باب التولى والتبرى» 
لكنه ذكر فرقاً بينالارتداد والكفرءوهذا لم يشتهر فىكتب الفقه ىحق من 
ينتحل الإسلام» ( ١‏ ) وكأنه أراد بالارتداد تبديل اللة بتصده » يخلاف 
الكفر» ولايظهر ف الأحكام فرق من كلامه إلا أن يكون من وجوبالقتل 
وجرازه » وأكثر كلامه فى ” فتاواه “ على تكفير اتلكوارج؛ومن يشبههم؛ 
وما ذكره فى ” فتاواه “ (؟ ) ليس مرضياً عنده»ءكا صرح به فيها (5) . 
وذكر فيها ( 4 ) عدم الفرق بين لزوم الكفر والازامه فى القطعيات » 
وق الكيد الحادى والتسعين من مكائدهم من ” التحفة “ والعقيدة السادسة 
ياب الإمامة تحت قوله تعالى : ( يأيهاالذين آمنوا من ند متكم عن دينه الآية) 
وشيئاً فى آخر المندمة الخامسة من باب التولى والتبرى' . 

وكذلك قال ابن القاسم فى من تنبأ وزعم أنه يوحى إليه؛وقاله سحنون» 
وقال ابن القاسم فى من تنبأ: أنه كامرتد سواء كان دعا إلى ذلك أى إلى متابعة 
بوتس سر 86 أو حيرا كبيلمة لعنه الله . وقال اصبغ بن الفرج : 
هو أى من زعم أنه نى يوحى إلبه كالمرتد فى أحكامهء لآنه قد كفر بكتاب الله 

)١(‏ نعم رأيته فى ”رد امحتار“ من متاكحة المعتزلة » وى ” أحكام 
القرآن“ عن الكرخى . (0) صاب 19 اج سآ 

©6) اصن به ١ج‏ ع 1 وكن ب 141 ج ١‏ 
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لأنه كذبه يبر فى قرله : إنه خاتم النبيين » ولا نبى بعده » 
مع الفرية على الله بكسر الفاء أى الكذب عليه بقوله: إن الله أوحى إلى 
وأرسلنى ‏ وقال أشهب فى حق يهودى زعم أنه نبى ٠‏ وزعم أنه أرسل 
من الله إلى الناس ليبلغهم من الله » أو قال : وزعم أن بعد نيكم نى سيق 
من الله بشريعة » فقال : إنه يستئاب كللرتد » إن كان معلناً بذلك ب 
أى مظهراً له لاإذا أخفام » فإن تاب ورجع عا قاله » وإلا قتل إن 
م يتب» وذلك أى قنله لأنه مكذب لان يليه فى قوله ‏ الذى نقله عنه 
الثقات #: لانى بعدى ٠»‏ أى لاينبأ أحد بعد نبرق » مفتر على الله ى 
فغيزاه الرسالة وللبوة . امتفاجى» قر "مفقانة وأوا. 7 

وقال أحمد بن أنى سليات صاحب نون الذى تقدمت ترجمته : من 
قال أن التى ع7 كان لونه أسود قتل » لكذبه على رسول الله 1 2 
وعا ااسواوي يي ا دده 1 
أسود » وإنما كان أزهر اللون مورداً » كا تقدم فى حديث حليته الطويل . 
وقال بعض المتأخرين : كلامه يوهم أن عرد الكذب عليه فى صفة من 
صفاته كفر يوجب القتل » وليس كذلك » بل لا بد من ضميمة ما يشعر 
بنتقص فق ذلك ء كا فى مسألتنا هذا » لآن الأسود اون مفقفول اه . 

.وقد علمت أن لا فرق + لأن إثبات صفة له يَكع غير صفة 
لاتكون إلا مشعرة بنقص » لأن صفائه لا يتصور أكل منها » بل كل 
ما أثبت له غيرها كان نقصاً بالنسية لها » فالاعتراض حينئذك ليس فى مخله . 
” خفاجى شرح شفاء * (3) . 1 
)١(‏ ص - "17 ج ب 4 وا صل لاه ج -4 
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صفاته تعالى فى الأزل غير محدثة » ولا عخلوقة » فن قال أنها عاوقة 
أرعدثة , أو وقف فيها . أوشك فيها » فهو كانر بالله تعالى . ” فته 
اكب“ براي . 

من قال بأن كلام الله عخلوق فهر كافر بالله العظيم . ” كتاب الوصية * 

قال فخر الإسلام 1 قد يج عن أنه رميق أنه قال : ناظرت 
أبا حتيفة فى مسألة خلق القرآن , فاتفئق رألى ورأبه على أن من قال يذلن 
القرآن فهر كافر » وصح هذا القول أيشناً عن محمد رجهم الله تعالى , 
“شرح فقه أكبر“ , 

أعما رجل مسل سب رسول الله يي ؛ أو كذبهء أو عابه. أو تنقصه 
فقد كفر بالله تعالى ٠‏ وباتت مثه امرأته , ونان الخراج “ 039 

أجمع اللمون عل أن شافه يدق كافر ؛ ومن شك فى عنابه 
وكفره كثر . ”شفاء “ ؛ وغيره . 

الكافر بسب تنبى من الأثبياء لا تقبل توبته مطلقاً » ومن شك فى 
عذابه وكفره كفر . ” مجمع الأزهر» و” درخختار" .و ” برازية “ .و”الدرر 
و”الخيرية" , 

قلت بن قبول التوبة فى أحكام الدنيا اختلاف ع وتقبل فها بينه 
وبين الله تعالى » وينبغى أن تراجع عبارة ” الحيط “ من ” خلاصة 
الفتاوى » لأصحاينا ع فى لم أرها إلاله من عدم قبول التوبة فيا بينه 
وبين الله تعالى ؛ ولعله من غلط الناسخ . 

فى ” المواقف : لا يكفر أهل لقبلة إلافيا فوسه إتكر ما عل عميئه 
)١(‏ ص ل 9؟ طباعة با كستان 0) عن عم 


80 
بالضرورة ٠‏ أو أجمع عايه كاستحلال اتحرمات اه . ولا يمنى أن المراد 
بقول علمائناء “لايجرز تكفير أهل القبلة بذنب “ ليس محرد_التوجه إلى 
القبلةء فإن الغلاة من الروافض الذين يدعون. أن جبريل عليه السلام غلط” 
فى الوحى ؛ فإن_الله_تعالى أرسله إلى على رلته ؛ وبعهضم قالوا: أنه إل 
_ وإن صلوا إلى القيلة ليسوا نين ٠‏ وهذا هو المراد بقوله يَيككٍ : ”من 
مختصراً . ” شرح فقه أكبر (1) . 


ادعت الروافض أيضا أن علي يلتم نى - إلى قوله للع # : لعنهم 
الله ؛ وملائكته » وسائر خلقه إلى يوم الدين » وقلع وأباد خضرائهم » 
ولا جعل منهم فى الأرض ديار فإنهم بالغوا فى غلوهم._ومردوا على 
الكفر » وتركوا الإمثلا ؛ دفارقوا الإمان» وجحدوا الإله » والرسل » 
والتتزيل » فنعوذ بالله من ذهب إلى هذه المقالة . ” غنية الطاليت© 
أو كذب رسولا” أو نييآ أو نقصه بأى منقص + كأن صشر اسمه 
مريداً تحقيره؛أو جوز نبوة أحد بعد وجود نبينا يي ؛ وعيسى عليه الصلاة 
والسلام نى قبل فلا يرد . ” تحفه شرح منهاج“ . 

فساد مذهبهم غى عن البيان بشهادة العيان » كيف ؟ وهو إؤدى 
إلى تجوز نى مع نبينا ج24 أر بعده ؛ و ذلك يستلزم تكذيب القرآن » 
إذ قد نص على أنه خم النبيين» وآخر المرسلين. وف السنة: ” أنا العاقب 
لاا نى بعدق» , وأجمعت الآمة على إبقاء هذا الكلام على ظاهره » وهذا 
إحدى المسائل المشهورة التى كفرنا بها الفلاسفة ‏ لعنهم الله تعالى ‏ 
” شرح الفرائد “ للعلامة العارف بالله عبد الغتى النابلسى . 


() ص ل هؤة١ا‏ 
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وق العتائد العضدية “ : لا تكفر أحداً من أهل القبلة » إلا بما فيه 
نى الصائع الختارء أو بما فيه: شرك» وإتكار ما علم من الدين بالضرورة 
أو إنكار مجمع عليه قطعآ » أو استحلال محرم » وأما غير ذلك فالقائل 
به مبتدّع » وليس يكافر اه . 

قالت الروافض : إن العالم لايكون خالياً من البى قط ء وهذا كفرء 
لآن الله تعالى قال : ” وخاتم النبيين” » ومن ادعى النبوة فى زماننا فإنه 
بصبر كافراً » ومن طلب منه المعجزات فإنه يصير كافرآ » لأنه .شك فى 
النص » ويحب الغتقاد بأنه ما كان لأحد شركة فى النبية المحمد يق ؛ 
بخلاف ما قالت الروافض أن عليا لم كان شريكا محمد يَنلِكِ فى النبوة » 
وهذا منهم كفر . ” تمهيد أبى الشكور السالمى» . 

وقد قتل عبد املك بن مروان الحارث المتنى"' وصلبه » ونعل ذلك 
غير واحد من اتخلفاء والملوك بأشياههم 2 وأجمع عله وقنهم على صواب 
فعلهم » والخالف فى ذلك من كفرهم كافر . ”شفاء “. وكذلك نقله 
فى ” البحرالمحيط» من الأحزاب من الإجاع العمل . 

و كذلك يقطع بتكفير من كذب أو أنكر قاعدة من قراعد الشريعة» 
وما عرف يقيناً بالنفل المتوار من فعل رسول يرك » ووقع الإجاع المتصل 
عليه» كن أنكر وجوب الصلوات اللحمسء أو عدد ركعاتها وتداتهاء و يقول: _ 
إنما أوجب الله علينا فى كتابه الصلاة على الجملة » وكونها خمساً , وعلى 
هله الصفات والشروط لا أعمله إذ لم يرد به فى القرآن نص جلى , وان 


كذلك نكفر من ادعى نبوة أحد .م نيينا يك أى فى زمنه ‏ 





3 
كسيلمة الكذاب » و الأسود العشبى ؛ أو ادعى نبوة أحد بعده » 
فإنه خاتم الأبيين بنص القرآن والحديث » فهذا تكذيب لله ورسوله 2 
كالعيسوية ال . 
أو من ادعى البوة لنفسه بعد .نبينا يك كالفتار بن ألى عبيد الثقى » 
وغيره. قال ابن حجر : ويظهر كفر كل من طلب منه معجزة ٠»‏ لأنه 
يطلبه منه موز لصدقه مع استحالته المعلومة من الدين بالفضرورة . نعم 
إن -أراد. بذلك تسفيهه وبيان كذبه. » فلا كفر به انتهى - أو جوز 
اكتسابها ؛ والبلوغ بصفاء القلب إلى مرتيتها كالغلاسفة وغلاة المتصوفة» 
وكذلك من ادعى منهم أنه. يوحى إليه وإن لم يدع النبوة » فهؤلاء 
اللذكورون كلهم كفار . محكوم بكفرهم » لأنهم مكذبون للنى يل 
الادعائهم خلاف ما قاله ؛ لأند ييل أخبر أنه تم النبيين “كنا أعلمة 
الله به فيا أوحاه إليه » وأخبر أيضاً أنه لابنى بعده » وأخبر عن الله » 
أله خخاتم النبيين » وأنه أرسل كافة للناس . وأجمعت الآمة أئ أمته ل - 
على أن هذا الكلام المذكرر من الآية والحديث ٠‏ وأنه أرسل لجميع 
الناس على ظاهره من نى النبوة بعده عموم الرسالة » وإن مفهومه ‏ أئ 
مدلوله ‏ الذى فهم منه المراد منه دون تأويل ولا تخصيص لبعض أفراده » 
فلاشك عند من يعتد به من الأمة فى كفر دؤلاء الطرائف كلها الذاهبين 
لا يخالف إجاع الملمين قطعآً ‏ أى جزم من غير تردد فيه إجاعاً ‏ أى 
بالإجاع ‏ وسمعاً من الله ورسوله و كتابه وسنته » فلا عبرة يمن خخالفه من 
الفرق الضالة » ولا يمن نازع فى حجية الإماع , كا سبأق » و كذلك 
وقع الإجماع من علاء الدين عل تكفير كل من دافع نص الكتاب - أى 
منع و نازع فيا جاء صريحاً فى ” القرآن “ - كبعض الباطتبة الذين يدعون 


ين 


لا معان أخر غِير ظاهرها » أو خص حديثا عاما منطوته مجمعاً على نقله 
عن ثقات الرواة متطيعاً به فى دلالته على صريحه » مجمعاً من العلاء والفتهاء 
على حله على ظاهره من غير تأويل ولا تخصيض ولا نسخ فإنه تلاعب 


للزانى والزانية الحصتين » 





فإنه مجمع عليه ؛ صار معلرياً من الدين بالضرورة . وهذا أى للثرل بكفر 
من خالف ظاهر النصوص واجمع عليه نكفر من لم 'يكفر من دان بغير 
ملة الإسلام من الملل أو وقف فيهم ؛ أئ ترقف وتردد فى تكفيرهم . 
أو شك فى كفرهم :أو صمح مذهبهم ؛ وإن أظهر الإسلام واعتقده واحتقد 
إبطال كل مذهب سواه » فهو أى من لم يكفر وما بعده ‏ كافر ع 
بإظهار ما أظهر من خلاف “ذلك - أى ما يخالف الإسلام » لأنه طعن 
فى الدين ٠‏ وتكذيب ل ورد عنه :من غلافه ‏ وكذلك د أى كتكفير 
هؤلاء ‏ يقطع ويجزم بتكفير كل من قال قولا” ضدر عنه يتوسل به 
إلى تضليل الآمة ‏ أئ كونها فى الضلال عن الدين والضراط المستقتم . و 
يؤدى إلى تكفير جميع الصنخابة ؛ كقول الطائفة الككيلية من الرافضة بتكفم 
جميع الآمة بعد مرت النى ييه ٠‏ إذ لم تقدم علياً ,: وكفرت علي إذ لم 
يتقدم وم يظلب حقه فى التقديم ؛ فهؤلاء قد كفروا من وجوه : لأنهم 
بما قالوه أبطلوا الشريعة: بأسرها » وكذلك ‏ أى كا كفرنا مؤلاء ‏ 
تكفر بكل فعل فعله شخص مسلم ء أجمع السلمون على أنه أى ذلك 
الفعل ‏ لا يصدر إلا من كافر حقيقة” » لأنه من جنس: أفعاهم » و 
إن كان صاحيه ح أ من فق عقهح# فلي مصرحا بالإسلام مع 
ذعله ذلك الفعل . * شرح ا" لتخفاجى )١(‏ لطا لشم ومفله كىن 





() ص !4ه إلى لاقه ج - 4 


653 

”شرح الملا على القارى” سواء . 

وقال فى “البحرالرائق” )١(‏ وغيره : من حسن كلام أهل الموى ؛ 
أو قال : معنوى » أو كلام له معنى صميح » إن كان ذلك كفراً من 
القائل كفر المحسن . 

قال ابن حجر فى * الاعلام “ فى ( فصل الكفر المنفق عليه ) هما 
نقله عن كتب الحفة + "من تلفظ بلفظ الكفر يكفر + فكل من 
استحسته : أو رضى به يكفر ٠‏ إلا إذا صرح بإرادة «وجب الكفر فلا 
ينفعه التأويل” . ”رد الحتار" (؟) عن ”البحر” عن #البزارية" . ومغله 
في ” جامع الفصولين” . 

وى ” المندية“ : إذا كان فى المسألة وجوه توجب الكفر.» و 
وجه واحد يمنع » فعلى المفتى أن ييل إلى ذلك الوجه » إلا إذا صرح 
بإرادة توجب الكفر » فلا يتفعه التأويل حيشذ . 

ثم إن كان نية القائل الوجه الذى منع التكفير فهر مسلم » وإن 
كان نيته الوجه الذى يوجب التكفير لا ينفعه فتوى المفتى اه . ناقلا عن 
*” المحيط“ وغيره . 

ومثله فى خاشية ”الأشباه» وى عن *العمادية » » وى *الذر“ 
عن ” الدرر”“ وغيرها. 

والحاصل أن من تكلم بكلمة الكفر هازلا” أو لاعبآ كفر عند الكل 


ولا اعتبار باعتقاده ٠»‏ كا صرح به فى ” الحانية “ و” ردالختار“ (”) 


)١(‏ ص ١24‏ ج اهم (0) ص ل ““اولا اج اما 
2 ص 4#" ج ا ”# 
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عن ”البحر “ : رجل كفر بلسانه طائعاً وقلبه على الإيمان يكون كئراً ولا 
يكون عند الله .مؤمناً . كذا فى ”فتاوى قاضيخان” . و”هنديه“ و” جامع 
الفصولين؟ . 

ووقع فى ” الخلاصة “ ههنا غلط من الناسخ فاحذره . وعزا فى 
” الهادية المسألة “للمحيط” أيفا ., وقال الله تعالى : ( ولقد قالواكلمة 
الكفر وكفروا بعد إسلامهم ) . 

وينكرون كونها بنزول الملك من الساء ٠‏ وكيراً ما علم بالضرورة 
مجى' الأنبياء به » كحشر الأجناد » والجنة » والنار . 


والحاصل أنهم وإن أثبتوا الرسل لكن لا على الوجه “الذى يثبته أهل 
الإسلام ال . فصار إثباتهم بمنزلة.العدم ال . رد الحتار» . 

ويكفر إذا شك وصدق النى يَف » أوسبه ؛ أونقصه ؛ أو حقره » 
ويكفر بنسبة الأنياء إلى الفواحش » كالعزم على الزنا » ونحوه فى يوسف 
عليه السلام » لأنه امتخفاف » ولو قال : لم يعصموا حال النبوة و 
قبلها كفر ٠‏ لأنه رد النصوص . ” الأشباه والفظاثر» . 


وفيها ٠ن‏ فن الجمع والفرق » وفى آخخر ”اليتيمة“ ظن هله أن ما 
فعله من المحظورات حلال له » فإن كان مما يعم من دين النى يكلو 
ضرورة. كفر غ وإلا فلا اه. 

قال فى ”فتسالبارى“ من حديث: ”دمن أوصى بأن يحرق إذا مات» 
وقال : فوالله لئن قدر الله على ليعذبنى عذاباً ما عذبه أحداً “. ما لفظه . 
وردذه ابن الجرزى وقال : جحده صقة القدرة كفر اتفاتاً 'ااه. ‏ 
١‏ ست 3 ب سس س7 27277__7 ا تست 
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وقال من :باب اللحوف من الله عزوجل » عن العارف ابن ألىحمرة : 

وألاا أرصى + قله كن جره شرعوي ذلك اتيم لو ند 
ثبت فى شرع بنى إمرائيل قتلهم_أنفسهم لصحة التوبة اه . | 


قات : وااراد واه : * لن قدر الله على“ لأن والاق وأن جنيع 
وأدركنى قبل التوبة » وذلك بأن أراد وتضاه على ٠‏ لا الردد فى نفس 
.القدرة ؛ فقد ذم الله تعالى تأنه. ونعى على اليهود فى قوله: (وما قدروا 
الله حق قدره ‏ إلى قوله سبحائه وتعالى ‏ : عما جما يشركون ) . فى بعض 
الروايات : إنها تزلت فى ذلك » لخن الإشراك على هذا هر 0 
قدرة الله بمكبال عقوطم السقيمة » وقياسها ما فى أذمانهم وخيالهم . 
عند البخارى فى رجل كان وقع على جارية امرأته فأخذ حمزة عرو 
الأسلمى من الرجل كفلاء ٠‏ حتى قدم على حمر © وكان عمر بتع قد 
جلده ماثة جلدة فصدقهم وعذزهم بالجهالة 1ه . فالذى ظهر أن المراد 
به اعثياره شبهة الفعل المعتبرة فى ذلك الباب لا غير ٠‏ وى المسألة حديث 
عند ألى:داؤد والاحارى وغيرهما » فهذا هو الوجه . وكون أحد حديث 
عهد بالإسلام عذر عند. فقهائنا أيضآ . وى ” بغية المرتاد “ للحافظ ابن 
تيمية )١(‏ : وإن الأمكنة والأزمنة الى فر فيا ا ل 0 
خفيت عليه آثار النبوة حى أنكر ما جاءت به خخطأ كا يكون حكه ق 
- الأمكنة ولازنة اتى هرت ها أكار لثبرة ادر | 
ويربد ب رحه الله بإقامة الحجة فى تصانيفه فى مسألة التكفير ٠‏ 
: م لا غير ؛ كأخبار معاذ » ودعرة عل يلم ليهود خيبر» وقد بوب عليه 
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البخارى فق أخباز الاحاد »ومن الأنعام : (وأو حى إلى هذا القرآن لأنذرم 
به ومن بلغ. الآية . ) 
8 حرف أدعنا ودر الأنيياء فليس بمسلم لأنه م نالضروريات 
1 ) ” أشباه والنظائر“ . يعى والجهل بالضروريات فى_باب_المكفرات 
لايكون عذراً لاف غيرها فإنه يكون عذراً على المفنى به كا تقد 
أعلم اه ” شرح حمرى ”  )١(‏ وتبه فى | 
منها هيل من زعم أن ست إن عريدية والتهديد:لا فا بيه 
7 عِنَ المولى أنى السعود 0 وصااحب لمات الكثرة » 
نها ” التفسير”. قال : وفى” اليزازية” ويحكى عن يعض من لاسل “له 
أنه ان يفول ا ره لتاوى أنه يكفر_بكذا وان ٠‏ ذلك توفت : 
0 وأما ناي ره ار به فى 1 
وكذلك فى ”البحر» » ونقل عبارة ” اليزازى” فى ” اليواقيت © أيقا 
وى ”متحة الخالق”“ بتمامها . وفى ”اليواقيت”» أيضاً عن اللطالى رحره الله: 
فإن اتفق فى زمان وجود مجتهد تكاملت فيه شروط الاجتهاد الأثسة 
الأربعة ٠‏ وبان له دليل_قاطع أن انليطأ فى اتأويل وجب _الكفر_كفرناهم 
يتوه لوا 
وأول الأنبياء آدم عليه السلام ع وآخرهم محمد ييل ؛ أنا نبوة آدم 
)١(‏ وق تاريج ابن عساكر“ هن ثرحمة غيم الدارى السؤال فى الغبر 
عن خاتم الأنبياء . 
() صن 150 
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له غان, فزالك اقثيسية + 
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فالكتاب الدال على أنه قد أمر ونهى » مع القطع بأنه لم يكن ق زمه 
نبى آخر» فهو بالوحى لاغير » وكذا بالسنة والإجماع . فإنكار بوته 
على ما نقل: عن البعض يكون كفراً ” شرح عقائد نسى” 

وكذا ى”امواهب “من النوع الأول من المفصد السادس ء وكذلك 
فى ” البحر » 

وعند إلحآم من إتيان حارثة بن شراحيل فى طلب ابنه زيد ‏ رضى 
الله عنها : أمألكم أن تشهدوا أن لاإله إلاالله وأنى خاتم أثبياءه ورسله 
وأرله معكم , اللخدي 

وق : “يقح المعاى “ محت قوله تعالى: ( وأتحذنا من النبيين ميثاقهم ) 
وف رواية لجر عَيَطْ ح أن عن قتادة ‏ أنه أخذ الله تعالى ميثاقهم 
يتصديق يعضهم. بعضاً » والإعلان بأن محمداً يَيةٍ رسول الله » وإعلان 


يَكِبُْ أن لا نى 







رسول الله بعده اه . 


ثم اعلم أنه يؤخذ من مسألة العيسرى أن من كان كفره بإنكار أمر ضرورى 
كحرمة الحمرمثلا” أنه لابد من تبرؤه مما كان يعتقده , لأنه كان يقر 
بالشهادتين معه , فلا بد من تبرؤه منه » كما صرح به الشافية و هر 
ظاهر . ”رد المحتار“ من الإرتداد و 





قلت : وفى ” جامع الفصرلين“ : ثم لو أق بكلمة الشهادة على 
وجه العادة لم ينفعه مالم يرجع عما قالءإذ لابرتقع بها كفرة اه ..- 

وأما من قال ؛ إن الله عزوجل هو قلان لإنسان بغيئه غ. أو نال 
يحل فى جسم من أجام خلقه » أو أن بعد محمد ير نبي غير عبسى 
ابن مريم + فإنه لايختلف إثنان فى تكفيره لصحة قيام الحجة بكل هذا 
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على كل أحد ٠‏ “كاد الل الإيدشوم ولع ١‏ . 

هذا مع سماعهم قولالله تعالى : ( ولكن رسول الله وخاتم البيين . 
وتول" رسو الله علق : الانى بعدى 0. فكيق يستجز مسل أن يثبت 
بعده عليه السلام نبا فى الأرض ؟ حاشا ما استئناه رسول الل يلك ف 
الآثار المسئدة الثابنة فى تزول عيسى بن مريم عليه السلام فى آخرالزمان , () . 
وصح الإجماع على أن كل من جحد شيئاً صح عندنا بالابماع أن وسو 
الله َي أنى به فقد كفر ؛ وصح بالنص أن كل من استوزأ بالله تعاى 
أو بملك من اللائكة ؛ أو بنى من الأنياء عليهم السلام » أويآية من القرآن » 
أو بفريضة من فرائض الدين » فهى كلها آيات الله تعالى بعد بلوغ الحجة 
إليه » فهر كافر . ومن قال بى بعد الى عليه الصلاة والسلام » أوجحد 
شيئاً صح عنده بأن الى يق قاله فهركافر (6) . كتاب ”الفصل » 
لان حزم (5) . 

أجمع عوام أهل العم على أن من سب التى يَف يقتل الخ . وحكى 
الطبرى. مثله # أى مثل القول بأنه ردة ‏ عن ألى حتيغة وأصابه فيمن 
تنقصه يو أوبرئ منه أوكذبه الخ . قال محمد بن سحنون : أجمع العلماء 
على أن شاتم النى ويك المستتقص له كافر ي.ومن شك فى كفره وعذابه 
() ص - 744 ج م 
[ف4 كتاب الفصل ص 18١‏ ج ‏ ؛ 
(؟) وفيه حديث عند أىداؤد من باب الرسل من الجهاد» وهو عند الحم 
أيضاً و” الكثز “ ص س 1071اج - 7. 
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كفر الم ٠‏ ”شرح شفاء قاضى عياض" .. لملا على القارى رحبالل )١(‏ , 

من سب الله تعالى وملائكته أو أذبيائه قتل . ”شرح شفاء» (0) , 

وح من سب سائر أنبياءالله تعالى وملافكته ؛ واستخف بهم 4 أو 
يهم فا أله أوأتكرم وجحدمم حم نين َيه الغ . شرح 
شفاء" وم , 

وى ”الحيط“ : من أنكر الأخبار التواارة فى. الشريعة كفر ع مثل 
حرمة ليس الخرير على الرجال . ثم اعم أنه أراد بالمتوائرههنا التوائر المعنوى 
لا اللففلى 3 ٠‏ “شرح فقه أكبر “(؟) ونحره فى ”الهندية» عنالظهيرية . وتوارده 
الأصوليون فى بابالسنة ؛ونقلوا عن الإمام أنه تال: أخاف الكفر على من 
بنددى” () و”الكفن» رم , 

مأخوذ من. * الفتيم “ حيث قال : وأنا المعتزلة فقتضى الوجه حل 
منا كحتهم » لأن الحق عدم تكفير أهل القبلة وإن وقع الزاما فى المباحث» 
لاف من خالف القواطع المعلومة بالضرورة من الدين » مثل القائل بقدم 
العلم » وابى العم بالجرئيات على ما صرح به المحققون . وأقول: وكذا 
لقولا بالإيجاب بالذات بوتي الأختياز . رد#اخعار" وج من الفرمات . 
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وهذا الحديث وإن كان خبر واحد إلا أن خبر الواحد يعمل به فى 
الحم بالتكفير ٠‏ وإن كان جحده لاكفربه : إذ لايكفر جاحد الفى بل 
القطعى . * الصواعق” لابن حجر الككى )١(‏ عن الشيخ تى الدين السبكى . 


يريد به نحو حديث أنى سعيد عند ابن حبان كا فى. ” الترغيب 
والرهيب“ للمنذرى (5) : قال قال رسول الله ييه : ” ما أكفر رجل 
رجلا إلا باء أحدها بها » إن كان كافراً دي بتكغير م * . وف رواية: 
جب الكفر على أحدما” وعليه بى الشوكئى رمه الله تكفير الرواقض 
كا فق” رياض المرتاض» (2) ٠,‏ 
ووجالشيخ تى الدين ابن دقيق العيد فى ”شرح العمدة” من اللعان ول 
من قال عضمون هذا الحديث » وجله على ظاهره ؛ وهو قول جماعة من 
العلاء الأعلام ؛ كا ذكره ابن حجر الى فى ” الإعلام بقواطع الإسلام“ 
وكذا فى ” جامع الفصولين “ . وقال فى ”مختصر مشكل الآثار": معبى الكافر 
ههنا أن الذى هو عليه الكفر » فإذا كان الذى دو عليه إعاناً كان جعله 
كافراً جعل الإيمان كفراًء فكان بذلك كافراً ؛ لأن من كفر بالإمان فقد كفر 
بالل سن وجل واي ا ٠‏ البييق 
فى ”الأساء والصفات” عن الخطانى ؛ وما فى ” شرح الكنز“ عن ”الزيلعى“ 
من النكاح (4) من وا © لض بك بن عواليق آة .؛ يريك بالعقوية 
عقو بة الدنيا » واختصره فى *فتح القدير“ () فراجع » وذكره من من 
جم لمم ف ا 
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> 
“الكتز ” ف شى القضاء + والرمز من أول الكراهية . 


ثنبيه من الراقم 

يريدون أن الحديث إذا كان خبر واحد يصلح مأخذاً و مبنى لسألة 
لتكفير فى حق المتى : وأما الرجل المكمّر اسم مفعول + فإنها بكر فى 
نفسه_بإنكار القطعى لا بإنكار الظنى ٠‏ وذلك فى حقه ؛ وأما المفنى فيك 
فى حقه ظنه_بأن_فلانا أنكر قطي ' ولاجب له القطع » ونظيره أن خير- 
الواحد يعمل به فى سائل الرجم » ولابثبت فى الحم إل بشهادة أرينة 
_ذكور ؛ فهكذا ههنا . والحاصل أن الموجب لكفر الرجل فى نفسه هو 

إذكار قطعى © وأما الموجه والمنبه للمفبى فى هسألة تكفيره قد يكون جه 

آحاديا فبنبهه على أن إنكار أمر كذا كفر ؛ ثم لا يكون ذلك الأمر ى 

الواقع إلاقطعيا » ومثاله أن عد رجل عام » وفهرس المتوائرات والقطعيات » 

, وذهل وغفل عن بعضها فلم يدخله فى ذلك الفهرس ؛ فجاء واحمد آتجر 
ونبهه على قطعيات آخر ٠»‏ فأدخل بقول ذلك الواحد تلك فى الفهرس ؛ 
فقد تنبه يقول واحد للقطبى : فهكذا الأمر ههنالم يكفر الرجل ى نفسه 
إلا بإنكار القطعى ؛ لكن الفبى قد يأخذ مسألة التكقير مق غير وأحد 
فافهمه . وما يوهمه كلام شارح ” الفقه الأكير" أن بين الفقهاء: والمتكلمين 
اختلافاً فى مسألة التكفير » فالفقهاء قد يكفر ون بإتكار الأمر الظنى يلاف 
التكلمين )١(‏ فليس غلافاً نى المألة ؛ وإئما هر اختلاف فن وموضوع) 

» وهذا كإثبات الفرض أو الخرام بالقياس » نظراً إلى حقيقة الشى‎ )١( 
. لانظراً إلى طريقة ثبوته » أو كالإحاع المنقول آحاداً . منه‎ 
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نوضوع الفقهاء فعل المكلف »؛ وكثير من مائلهم_ظنى » و.وضوع 
المتكلمين القطع © فن ههنا انقسم نظر الفربقين » وإلا فيجوز بناء التكفير 
على الظن_بلا خطرء لآن الظن فى طريق العلم بالحك لا فى الآمر الموجب 
لكفر المكفر . وأيضاً التكفير بمضمون خبر الواحد لا بإنكار ثبرته : وقد 
تختلف الأحكام فى نحو اللبوت والدلالة ء فالشافعية مثلاً راعوا فى أخذ 
الفرض وثرك الواجب من التقسيم حال المضمون فثبتون الفرض يبر الواجدء 
والحتفية راعرا هناك حال الثبوت . هكذا يابغى أن يفهم هذا القام'. هذا 

والله ولى التوفين . 


به آخر 

١‏ انقو بعض الأفعال على أنها كفر + ١م‏ أنه ع 
لق .نظ كثر» وام ده » وكلسجود لصم » وكتل فى والاستختاتة. 
به ؛ وبالصحف » والكعية » واختلفوا بها بعد الاتفاق على 
التكفير » فقيل : إن الشارع لم يعتبر ذلك التصديق حك » وإن كان 
موجوداً حقيتة . حكه الحافظ ابن تيمية فى ”كتاب الإيمان" )١(‏ من لفظ 

الأشعرى » وقيل : إن ما كان دليل الاستخقاف_يكفر به ٠‏ وإن لم بقصد _ 
الاستخفناف » ذكره فى ” رد المحتار“ . وقيل زيد عل التصديق المجرد 











أشياء فى الإعان المعتبر شرعاً » وقيل التصديق المعتبر لا تجامع هذه الأفعال. 
ذكره العلامة 8 ا » والحافظ ابن تيمية رحمدانك . وبالحملة 
يكفر ببعض الأافعال أيضا اتفاقاً ؟ وإن م ينسلخ من التصدية ق اللغرى القبى 


(0) سن عع 8" 
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وقال القاضى أبوبكر الباقلانى كما فى «الشفاء» و«المسايرة" : فإن 

حَصى بقول أو فعل نصالله تعالى ورسوله » أو أجمع المسلموق: أنه لآيوجد 

إلا بن تافر » أو يقوم دليل على ذلك نقد كفر اه . وقال أبواليقاء 

ق ”كلياته “ : والكفر قد بحصل بالقول /ارة وبالفعل أخرى 2 

والقول الموجب للكفر ار «جمع عليه فيه نص » ولافرق بين أنيصدرعن 

ر اعتقا در أوعناة» للواستهزام). والفعل الموجب للكفر هو الذى يصدر عن 

قال القرنوى : ولو تلفظ بكلمة الكفرطائعاً غير «عتقد له يكفر » 

الأنه راقن جباشر»ة وإن لم بيض كقة ء ولا يمثر _بللهل + وهذا غند 

عامة العلاء؛ خلافاً للبعض . قال: ولو أنكر أحد خلافة الشيخين يكفر الم 7 

” شرح فقه أكبر “ )١(‏ . 

واثية أأيغيا : ُ اعلم أنه إذا تكلم بكلمة الكفر ٠‏ عالماً بمبناها ولا 

يعتقد معناها » لكن صدرت عنه من غير إكراه بل مع طواعية فى تأديته » 

نإنه يحكم عليه بالكفر بناء” على القول اللختار عند بعضهم + من أن 

الإمان هو مجموع التصديق والإقرار » فبإجرائها يتبدل الإقرار بالإلكار, 
وهذا فى ” شرح الثفاء “ أيضاً () . 


أقول : والأظهر الأول ؛ إلا إذا كان من قبيل ما يعلم من الددين 





بالضرورة ٠‏ فإنه حينئل يكفر ولا يعذر بالجهل . ” شرح_فته أكير“ 
مدو جع لعو ل لي اا ا اط خب سيك 2 
من الأواخر . 

(1) ص ل هؤا 0) ص 9!؛ ج ‏ 5 وثئ' ىق 


ص 158 ج سا ؟, 











نه 
وقال ى ”الصارم الملول“ )١(‏ : وطهذا قال سبحاته وتعالى : 
( لاتعتذروا فقد كفرتم بعد إينانكم ) و يقل : قد كذيم فى تولكم 
نا نا فورض ونلعب “ » فم يكذبهم فى هذا العذر ؛: بل بين أنهم 
كفروا بعد إمانهم بهذا الحوض واللعب آه . وأوضحه فى حل آخر (1) . 
والخصاض لق ” أخكايه “ . 
وعلى هذا فلا يبعد أن يقال : إن تكفير الملم المعلوم إسلامه قد 
جعله الشرع فى الحديث امار كفراً بنفه . وللشارع ولاية ذلك ؛ لا 
لتضمنه اعتقاد أن الإسلام كر ء وقال الله تعالى : ( فلا وربك لا 
يزمنون حى يحكموك فيا شجر ينهم ثم لا يدوا فى أنفسهم حرجا ما 
قضيت ويسلموا تسلماءاً) والله ولى الأمور» و وجه الغزالى كا فى ” إيثار 
الح “ 09 : بأنه لا كان معتقد الإسلام أخيه كان قوله : إنه كافر قولد” 
بأن الذى هو عليه كفر » والذى هو عليه دين الإملام فكأنه قال : 
إذ دين الإسلام كفر ء وهذا القول كفر من قائله وإن لم يعتقد ذلك 
اه . فجعله هزلا” بلفظ الكفر » وهذا يصدق على هذا الشى و أتباعه » 
فإنهم يكفرون كل الأمة فى هذا العصر ء فيجب أن يكفروا هم لا 
لأمة » فقد حار عليهم ؛ والله يفعل ما يشاء » ويحكم ما يريد : 
فقد كان هذا لهم لا لحم تأول هم ثم أولى لهم 
قال فى ” زاد المعاد “ من أحكام الفتح : و هذا لاف أهل الأهواء 
والبدع ٠‏ فإنهم يكفرون و يبدعون لمخالفة أهواءهم ويجبلهم ؛ وهم 
أرل يذلك من كفروه و بدعره اه . 





() عن ب واه 8 عن 9 لزه 
9 عن .4 


0 

و عسالة التكفير فى ” التحرير“ وشرحه ” التقرير“ «سألة المقليات 

الخ .)١(‏ وى آخر الشرح . ثم قال السبكى عبارته إلى انتهى . والنصل 

الثانى فى ” الحاكم “ (7) . والباب الثانى أدلة الأحكام الخ () . ومسألة 

إنكار حكم الإجاع القطعى الخ (5). وإنما لهم القطع بالعمومات . أما 

من الصيغة أو الإجماعات على عدم التفصيل الخ فى كفرهم. كذا قال 

فى ”التفرير“ » و أوضح الصيغة فى ” الفواتم “. ولو العقد عليه إجماع 

:فش آخر (5) . أجيب بأن فائدته التحول إلى الأحكام .القطعية (5) . ومن 

أقسام اهل 00 . و الحزك (8) . و يتعلق بالتبليغ ما فى ” المستصفى” (8) . 
و ”التقرير“ .)1١‏ 


التاوبل فى ضروريات الدبن لا يقبل » و يكفر 
المتاول فيها 
والكاقر : إسم لمن لاإيمان له » فإن أظهر الإيعان فهو : المتافق » 


وإن طرأ كفره بعد الإيمان فهو: المرتد » وإن قال بإمين أو أكثر فهو: 
المشرك ؛ وإن كان متديئاً ببعض الأديان والكتب المنسوحة فهو : الكتانى» 





)١(‏ ص - هالا وص 76# ج م 

9) ص - ٠١‏ ج 5 8 ص ونا ير + ؟ 

5( صنت ”١1ج‏ -” وض ء 806 اج دم 

)0( رده "لاج ع اا واض - اللا .7 
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7 
وإن قال عدم الدهر وإسناد الحوادث إليه فهر : الدهرى ؛ وإن كان لا 
يفيك اللاو 58 : العلل » وإن كان مع اعترافه بنبوة النى يبك يبط 
حقائد هى كثر بالاتفاق فهو : الزندين . 


وعدم تكثير أهل القبلة موافق لكلام الأشعرى والفقهاء » لكن إذا 
قتغنا عقائد قرقهي, الإببلاميين وجدنا فيها ما يوجب الكفر 1 فلا 
نكثر أهل القبلة مالم يأت عا يوجب الكفر . ا عن قبيل قوله تعاى 
( إن الله يغفر الذنوب بميعا ) مع أن لكثر اه غير مغفور » ؤعتار جهور 
أهل السنه من انقهاء مه ن .عدم إكفار أهل التبلة من المبتدعة الأولة 
غير القسرورية » لكون التأويز ل شبهة كنا هو المسطور ف الث هرات 
”كليات أى البقاء" ( , 


وخرق الإجاع قلي البق صار من غتروريات كد و 











منكر_القطعى بالتأويل » 


اتسين ور 


بلقا ذهب إلبة كير عن أ السثة من 7 
أهل. البنقة متها عدم إكفار أهل_القبلة من 





المبتدعة المأولة فاغير النمرورية ) لكون 3 التأويل. :* طبهة + قا ”خزانة 
الجرجانى “ ٠6‏ و” الحرط البر ها ؛ و” أحكام الرازى” + و” أصول 
التؤدوق ©, ورواء الكرختى ؛ والخاكم الشهيد عن الإمام أى حنيفة ع 


والموجاقى عن الفين بن زياد + شار ب في نينرية , و 
الأمدى عن الشافعى والأشعرى لا مطل . ”كليات ت أن البقاء * ( , 
هذا كله فى البدع غير المكفرة ؛ وأما المكفرة » وف بعشها ما 








0 من ل ثامة و4ووهم . 2( حص 685 ووهوهة. 





7 
لاشك فى الاكذير به كذكرى العم بالمعدوم القائلين ما بعل الأشياء حتى 
مخلقها » أو بالجزئيات ٠‏ وامحسمين عا 2 والقائلين بحلول 
الإشية فى على يلع أو غيره . ”فنح المفيث» ١‏ 
فالمعتميد الذى ترد روايته من أنكر أمر 0 من الشرعء معلوما 
من الدين بالضرورة ‏ أى إثباتاً ونفيا # فأءا *ن لم يكن بهذه الصفة ‏ 
وانضم إلى ذلك ضبطه ا دة بع ورعه وتقراه . فلا مائع من قبوله 
أصدل وقال أيضاً : والذى يظهر أن الذى يم عليه بالكفر من كان 
الكفر صريح قوله » وكذا ءن كان لازم قوله ء وعرض عليه فالتزمه » 
أما من لم بلتزمه وناضل عنه فإنه لا يكوث كافراً ولو كان اللازم كفرآء 
وينبغى مله على غير القطعى ليوافق كلامه الأول » وسبقه ابن دفي 
5 : الذى تفرر عندنا أنه لا نعتير المذاهب فى فى الرواية إذ لا نكفر 
من أهل القبلة إلا بإنطار قطعى من ”فتح المغيث “ (3) . 
0 الأول عن الحافظ ابن حجرء واجدبي شرح ” التحرير“ المحقق 
ابن أمير الحاج عن شيخه الحافظ أيضاً . والخاصل فى مسألة اللزوم 
والالتزام أن من لزم من رأيه كفر لم يشعر ر به ؛ وإذا وقف عليه أنكر 
فى »نشل غم لررزيات + وكان ازور قري إن '_فهو 
لبس يكاقر إن سم اللروم ٠‏ وقال : إن اللازم ليس يكفر » وكان عند 
التحقيق كفراً ؛ فهر إذن كافر : وهذا الذى نقله فى #الشفاء“ عن القافنى 
أى بكر الباقلانى ؛ والشيخ أنى الحسن الأشعرى ؛ فنقل عن القاضى أنه 
قال : ومن ل رز أخذهم يمال قرلهم ولا ألزمهم موجب .ل هبهم لم بر 
| كفارهم ؛ قال : لأنهم إذا دتفوا على هذا قالوا : لا نقول ليس بعالم؛و 


١4" 5 ١4م ص‎ )0( 








” 

تن وأثم ننتى من القول بالآل الذى ألزمتموه لنا » وتعتقده نحن وأثم 

أنه كفر ٠‏ بل نقول أن قولنا لا .يؤول إلبه على ما أصلنا الخ . ونقل 

عن الأشعرى فى من جهل صفة : أنه ليس يكافر . قال" لأنه لم يعتقد 

ذلك اعتقاداً يقطم بصوابه ويراه ديناً وشرعاً ٠‏ وإنما يكفر من اعتقد أن 
مقاله حق اه . وهذا الذى تحرر من كلام ابن حزم . 


( جاجد المجمع. عليه 4 المعلوم من الدين بالضرررة ) : وهرام' 
يعرقسه_امقبه_اللتواس: او العواة مق . غير تبول_لنتدكيلك أ فالبين 
بالضروربات كرجوب_ 4 » والموم + وحررة الزا.وتفسر وكافي ‏ 
قطعاً ) لآن جحده يستلزم .تكذيب النى علق فيه »وما أوهمه كلام 7 
الامدى وابن: الحاجب من أن فيه خلافاً ليش بعراد لها . .شرح ”جع 
الجرامم" (1) . 

أى بل مرادها أن الاق الذى ذكراه إنما هو فيا م يعم من 
الدين بالضرورة من الجمع عليه » وأا ما عل من الددين بالضرورة ما 
أجمع عليه فلا خلاف فى كفر جاحده . ” حاشية بناق" . 

( وكذاع اتجمع عليه » ( المشهور) بين الثان. + ( المتضوص ) 
عليه » كخل البيع + جاحده. كار ( فى الأضح ) 11 تقدم . وقيل : 
لا » جوان أن يق عليه ( وق غين التصوص ) عن للقهوير وتردد + 
تل * ييكثر جاحله القهرة © وقيل "+ لاح يلواق أن عاق عله ء 





() صاب اج" 
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( ولا يكفر جاحد ) الجمع عليه ( الى ) بأن لا يعرفه إلا الخواص » 
كفساد الحج بالجاع قبل الوقوف . ( ولو ) كان انلنى ( مخنصوصآ) 
عليه » كاستحقاق بنت الإبن السدس مم بنت الصلب » فإنه قضى به 
النى 1 كا رواه اليخارى » ولا يكفر جاحد اجمع عليه من غير 
الدين كوجود بغداد قطعاً . * شرح جع الجوامع“ (1) . 
وكذا فى عامة كتب الأصول ك * الأحكام “ للآمدى من المسألة 
السادسة من الإجماع ؛ ومن ” شرائط الراوى “ ٠‏ و ”امختصر“ لابن 
الحاجب ؛ و”التحرير“ : وشرحه ” التقرير“ » وشرح ” المسلم 5ق 
مثله فى الإختيارات العلمية .ن ” فتاوى الحافظ ابن تيمية “ . وقال ى 
كتاب الإيعان (1).: وهذه الآية تدل على أن إجماع المؤمنين حجة من جهة 
أن مخالفتهم مستازمة لخالفة الرسول » وإن كل ما أجعوا عليه فلا بد أن 
يكون فيه نص عن: الرسول يني ٠‏ فكل مسألة يقطع فيها بالإجماع وبانتفاع 
المنازع من المؤمنين فإنها ما بين الله فيه المدى ء ومخالف مثل هذا الإجماع 
يكفر » كا يكفر تخالف النص البين . وأما إذا كان يظن الإجاع ولا يقطع 
به ؛ فهنا قد لا يقطع أيضاً بأنها مما تين فيه الحدى من جهة الرسول » و 
مخالف مثل هذا الإجماع قد لايكثر بل قد يكون ظن الإجاع خطأ + 
والصواب فى خلاف هذا القول ؛ وهذا هو فصل الخطاب فما يكفر به 
من مخالفة الإجماع وما لا يكفر اه, 1 
( فإن قلت : هل العلم بكونه وير بشراً ؛ أو من العرب شبرط ق 
صحة الإععان دهو من فروض الكفاية ) على الأبوين مثلدٌ فإذا عل أحدها 





(() ص - ١١ج‏ 7 عن كت 15 


كلا 

ولده المميز ذلك سقط طلبه عن الآخر . (أجاب الشيخ ولى الدبن ) أحمد 
( ابن ) عبد امرحم ( العراق ) الحافظ ابن الحافظ : ( أنه شرط فى عم 
الإعان. ؛ فلو قال شخص : أؤمن برسالة محمد يك إل جيع للق سسب 
ولكن لا أدرى هو هن البشر أو هن اللالكة ؛ أو من الجن ؟ أو ل 
أدرى هو من العرب أو العجم ؟ فلا شك فى _كفره لتكذيبه القرآن ) 
كقوله تعالى : (هو الذى بعث فى الآمبين رسولا” منهم ) وقال تعال - 
(ولا أقول لك إنى “لك ) ( وجحده ما تلقته قرون الإسلام خلفً عن سلف » 
وصار معلوياً بالضرورة عند الخاص والعام » ولا أعلم ف ذلك خلاناء نلو 
كان غبيا ) #مجمة. وموخدة ؛ جاهلا قليل_القطنة ( لآ يعرف ذلك وجب 
تعليمه إياه » فإن جحده) أى العلوم بالضرورة ( بعد ذلك حكنا بكفره) 
لأن إلكاره كفر + أما لإنكثر ما ليس روزي فليسس ي ل ل 

تعلم_على ما اقتضاه شراح عن 
” زرقاق“ (ح) 

إن الآأمة فهمت من هذا اللفظ أنه أنهم عدم نبى بعده أبدا» وعدم 
رسول بعده أبدأ » وأنه ليس فيه تأويل ولا تخصيص ٠‏ ومن أوله بتخصيص 
فكلامه من أنواع الهذيان لا يمنع الحم بتكفيره » لأنه مكذب لهذا النص 
الذى أجمعت الآمة على أنه غير مأول ولا مخصوص . ”كتاب الاقتضاد » 
للإمام حجة الإسلام محمد الغزالى رمه الله . 

وعلى أن البدعة التى تالف الدليل القطعى الموجب لعل أى الاعتقاد 
والعمل ‏ لاتعتبر شبهة فى ثنى التكفير عن صاحبها . وفى ” الإختيار“. 
وكل نادحة تالف كليل وسيب لهل والسيل به قطنا ف قر ب وك 

, ص - 158 اج ساو من النوع الثالث من المقصد السادس‎ )١( 































0 
بدعة لا تخالق ذلك وإتما تزالق وايلد” يوجب العمل ظادراً فهى بدعة 
وضلال وليس بكفر . ” رسائل ابن عابدين “(1) . 


والقول الثانى الذى ذكره فى ” اللخيط “© هوهما قدمناه عن ” شرح 
الأحناد © واه شرح العقائد :و يمكن الاوفيق بينه وبين ما حكاه ابن الانذر 
.بأن المراد الذين كفروا من خالف ببدعته دلياة” قطعياً ال . ” رسائل ابن 
عابدين ” (0) + 


وق النسخة الحاضرة من ” البثاية # ٠‏ بن باب البغاة 6 وفى” الحيطل» 
فى تكفير أهل البدع كلام غ٠‏ فبعض العلاء لابكفرون أحداً منهم : ؛ وبعضهم 
يكفرون البعض ؛ وهر أن كل بدعة تالف دليلا” ” قطعياً “» فين كر ؛ 
و كل بدعة لاتخالف دليلا” قطعياً يوجب العلمء فهو بدعة ضلالة » وعليه 
اعتمد أهل السنة والجماعة اه. وماتكلم ” عليه ى ف ” فتح القدير» بولك 
فى غير الروريات»ر امبر بعليد بح عابدين ب فقد تردد فيه المحقق من 
إمامة ” الفتح “ . نيه على ذلك فى * قواع الرحموت “ فليس ما : فاقيا 
أ يلفظط ويدف » كيق # ويد ذكز أنه قول أكثر أهل السنة » 
واستدرك عليه أيضا ابن عابدين من البغاة ؛ وإذا لم يكن اختلاف فى 
إنكار الضروريات »كا صرح به فى #الفحر 8# وحمل التكفير بإنكارالقطعيات 
القير الغرووية على ما إذا علم المنكر قطعيتها » أرذكن له أ العلم 
فلج ٠»‏ كما صرح به فى ”المسايرة» )لم ببق هناك “و البدائع “ 
(4) من أجل كتب أصمابنا ب: وإمامة صاحب الخوى واللدعة مك نومت 





() عن ى 5 (؟)ا ص 555 
(),ص م7 (؟) ص - /ا6١‏ 


72 
نص عليه أبو يوسف فى ” الأمالى “ فقال: أكره أن يكون الإمام صاحب 
هوى وبدعة» لأن الناس لابرغبون فى الصلاة خلفه هل تجوز الصلاة خلفه؟ قال بعض 
مشائخنا : إن الصلاة خلف البتدع لاتجوز: وذ فى” المنتى “رواية عن أبى حنيفة : 
أنه كن لبر الصلاة خلش البتدع . والصحيح أنه إن كان هوى يكفره 
لاتجوز ء» وإن كان لايكفره تجوز مع الكرهة اه . وهذا ” المنتى “ هوالذى 
تسب إليه اق ” المسايرة“ مسألة عدم إكفار أهل القبلة » ففسر بعض كلامه 
بعضه » وفصل كذلك فى الشهادة » ونص فى ” الخلاصة “ أنه صرح به 
3 ” الأصل “2 8 وكذا 1 عنها صاحب ” البحر ع“ : ويراجع َّ ذكره 
فى ” النتح “ من حيلة تحليل المطلقة ثلاث , 
فى ضروريات الدين # مق لقث #علافب» عبد لمكم 
؛ وه وكذلك فى ” لليالى “ . 9 





وجون اين فرقه مبتدعه اهل قبله اند در تكفير آنبا جرا'ت نبايد نمود تا 
زمانيكه اكار ضروريات دينيه نتمايند» ورد متواترات احكام شرعيه نكنند» و قبول ما 
علم محبيئه من الدين بالضرورة تكتند. '”مكتويات امام رباتى»* (0) . 


وجعل فى ”الفتوحات “ (8) التأو يل الفاسد كالكفر . فراجعها من 
الباب التاسع والهانين ومائتين ,2 - 
والقول الموجب للكفر إثككر عع عليه + افيه تصن 1 ولاةرقة ير 
أن يصلتر عن اعتقاد أو عناد . ” كليات أن البقاء“ من لفظ ” الكفر». 
قال الككال : والصحيح أن لازم الذهب ليس يمذهب: وإنه لاكثر 
بمجرد الثروم لآن اللزوم غير الالزام ٠‏ وقد وقع فى ” المواقف“ ما يقتضى 
() ص ح ثثج م 0-0 "اج عه ا 
0( ض ‏ لاقم 2 تت 5 


0 
تقييده عا إذا م يعلم ذوالذهب االزوم » وبأن اللازم كفر ء فإنه قال : من 
يلزمه الكفر » ولايعلم به ليس بكافر الخ . ومفهوده ان علمه كفر لإلتزامه 
لياه . والله أعل انتهى . ” يواقيت > للفعراق , 
وف ” الكليات » : ولزوم الكفر اللعلوم كفر . لآن اروم إذا 1 
بين نهو فى جك الال | لااللزوم مع عدم العل به اه . ١‏ 
| 9 شمو جم الالتزام لااللزوم مع م العلم به ام 


قأث : زليس فى عبارة © الواقض” التقييد بأن يعلم أن اللازم كفر » 


ا يه أن يعم اللزوم د ان الكثر هو جحد الفروريات من الدين أو 
ْ تأويلها'. ( “إن للق على الحلق“ للمحقق الشهير الخافظ بيد ين ابر اهم 

الوزير اماق (0). 

ٌ 2 5 

أرضا : على أنه يرد عليهم أن الاستحلال بالتأويل قد يكون أشد من 
التعمد مع .الاعتراف بالتحريم ؛ وذلك حيث يكون المستحل بالتاويل 
ععلوم التحريم بالضرورة » كترك الصلاة ؛ فإن من_تركها متأولا” كفرناه 
بالإجماع وإن كان عامد؟ معبرفاً » ففيِه انيلا , تكانٍ التأويل ههنا 
أشد تحرياً 0 ٠.١‏ ا 
م ْ ا 2 ٠‏ 

أبضا : وتارة لما لا يمكن تأويله إلا بتعسف شابه تأويل القرامطة » 
وربما استلزم بعض التأويل عخالفة الضرورة الدينية » وهم لا يعلمون وله 
يؤمن الكفر فى هذا المقام فى معلوم الله تعالى ع وأحكام الآخخرة دإن لم 
تعلمه نحن 09 . ْ 





0) عن إلا () ايقان, الجق عن #. 4 
0 ايثار الحق تب ١71‏ 

















و 
5 م 

١دضا‏ : وكذاك انمقد إجماعهم على أن عتالفة السمع الضرورى كفرء 
وخروجعن الإسلام - (0) 


5 ع 

أضل: : ته أن الإسلام متبع لاخترع : ولذلك كفر فر أذكر شيغاً 
من أوالة 2 لأنها معلرة ضرورة 3 فأولى وأحرى أن لاجر الشرع 
بالباطل منطوقاً متكررا من غير تنبيه على ذلك ؛ لامها إذا كان ذلك الذى 
ده بة يل البريف. فجن ياك كناب ل ريع كنب لق.» وز بك 
ما يناقضه فى كتانب الله حى ينه على وجوه التأويل والجيع (١‏ 2 

-. 8 

أبضا : وأفحش ذلك وأشهر ه مذهب القرامطة الباطنية فى تأويل الأسماء 
الى كلها + ولئيها عن اللا على ميل للقزية د جزها : رعيقيي ترود 
بذلك ؛ ودعوى أن إطلاقها عليه يقنضى التشبيه » وقد غلوا فى ذلك 
وبالغوا ؛ حتى قالوا : إنه لابقال أنه موجود ولا معدوم » بل قالوا أنه 
لا يعبر عنه بالحروف * وقد جعلوا تأويلها أن المراد بها كلها إمام الزمان 
عند هم ؛ وهو عندهم المسمى الله ) والمراد بلا إله إلاا ؛ وقد توار هذا 
عندهم . وأنا من وقف عليه فها لا يخضى من كتبهم التى فى أيديهم و 
خزائنهم ومعافلهم الى دخلت عليهم عنوة أوفبدت بعد طول مخاصرة؛ 
وأخذ بعضها عليهم من بعض الطرقات ؛ وقد حربوا به ووجد بعضها فى 
تيع ةقد أخقوء ليها فا نا عل. مضل يال أن مدقا فرط رد 
وإنه ليس من التأويل المسمى بحذف المضاف الذكور فى قوله تعالى ؛ 
( واسئل القرية النى كنا فيها والعير النى أقبن فها ) أى أهل القرية ؛ و 
لسك رو جع او ا ري 00 


١8 ابثارالحق ص‎ )5( ١1١ ايثارالحن ص‎ )١( 


41 

وأهل العير ؛ وإنما علم هذا كل مسل تطول صمبته لأهل الإسلام » وسماع 
أخباق هم ء والباطنى الناشى” بين الباطئية لايع مثل هذا . ذكذلك المحدث 
الذى قد طالت مطالعته لللآثار قد يعم فى تأويل بعض المتكلمين ء مثل هذا 
اع : وإث كان المتكلم لعده عن أخبار الرسول ميو وأحواله وأحوال 
اماف قد بغد عن علم الحدث » كا بعد الباطنى عن علم المسلم » فالمتكلم .يرى 
أن التأويل ممكن بالنظر إلى وضع علاء الأدب ف شروط المجازء وذلك صميح» 
ولكن مع الحدث من العلم الضرورى بأن السلف ما تأولوا ذلك مثل ما مع 
لمتكم من العم الفرورى بأن السلف ما تأولوا الأسماء الحستى بإمام الزمان » 
وإذ كان غاز ادق الذى تأولت به الباطنية صميح) فى اللغة عند اللجميع » 
لكن له «وضع صوص ؛ وهم وضمعوه فى غير موضعه . (1) 

أرضا : وأا التفسير ؛ فا كان من المعلومات بالضرورة من أركان 
الإسلام وأسماء لله تعالى منعنا .ن تفسيره ع لأنه جل صميح المعنى اع 
وإنما بفسره من يريد تحريفه + كالباطنية الملاحدة ٠»‏ وما لم يكن معلومة 
ودخلته الدقة والخموض ؛ فإن دخله بعد ذلك الخطر وخوف الإثم فى 
الحطأ ء فا يتعلق بالعقائد تركنا العبارات البتدعة وسلكنا طريق الوقن و 
الاحتياط ؛ إذ لا حمل يوخب معرفة معناه المعين» وإن لم يدخل فيه الخطر 
عملنا فيه بالظن المعتبر 'اجمع على وجوب العمل به أو جوازه واللد 
اخادى ع 

ه َه 


أضا : وثانيها إماع الأمة على تكفير من خالش الدين المعلوم 


تبعيع عدن محيف.. 
)١‏ ايثار لق على الاق اوزيراليانى 
(؟) ايثار الحق ص ل 6و١‏ 








4 

بالضرورة » وام بردته إن كن قد دخل فيه آبلى خروجهء«نه ؛ ولو 

كاك الدين مستنيدا بارا وك جاع كاذرا + افقيكه أن رستزل اله َي 

قد جاء بالدين القيم تاماً كاملاً » وإنه ليس لأحد أن يستدرك عليه ويكئل 
له دينه من بعده . (1) . 


أبضاً : واعلم أن أصل الكفر هو التكذيب التعمد لشو؟ من كتب 

الله تعالى المعلومة » أو لأحد من رسله عليه السلام » أو لشى' مما جاءوا 
به » إذا كان ذلك الأمر الكذب به معلوماً بالضرورة من الدبين » وله 
خلاف أن هذا القدر كفر ؛ ومن صدر عنه فهو كافر إذا كان مكلذة 
عختاراً غير مختل العقل ولا مكره » وكذلك لا خلاف فى كفر من جحد 
ذلك العلوم بالضرورة : لينكن_تأرينه 

وعبارات ذا المحقق فى كتابه ” القواصم والعواصم” ألتقطتها » 
هذه + 

مسألة التكفير من أواخر الحزء الأول : الفصل الثالث الإشارة إلى 
حجة من كفر هؤلاء ونا يرد عليها “ . ولعله نحت الوهم الخامس عشرء 
وقد ذكر من كتابٍ ” الأسماء والصفات » للبيهق عن الخطالى فيه شيئاً 
نافعاً يفسر ما ى ” معالم السئن» له . 

وعن ” الأسماء والصفات “ معنى مواسم عزير عليه اللام من ديوان 
الأنبياء » وإن كان نبا حين ال . فى سألة القدر . 

وف أوائل الخرء الثالث : * الدليل الثانى وهو المعتمد أن كثرة هذه 











(؟) ايثار الحق ص ١١5‏ (5) ايثار الحق ص 4١8‏ 


م 
النصوص وترداد تلاوتها بين السلف من غير سماع تأويل ها » ولا تحذير 
جاهل من اعتقاد ظاهرها » ولا تنبيه على ذلك ححى انقضى عصر النبوة 
والصحابة يقضى بالضرورة العادية أنها غير متأولة ؛ و إلى هذا الوجه 
أشار ى قوله تعالى : ( التونى بكتاب من قبل هذا أو أثارة من عم إن 
كم صادقين ) ويا لها من خحجة قاطعة للمبتدعة ان تأملها فى هذا الموضع » 
اله اكلام فم الغات وق للك 8 لآله لا يوز فى العاقة أن جنفى الدغر 
الطويل على إظهار ما رجح المعتزلة » وله تأويل حسن فلا يذكر تأويله 
ألينة ؛ و سسواء كان ذكره واجبا أو مباحا” . 

وقد ذكر الرازى بحثاً طويلا فى اللغات من كتاب ” المحصول * ق 
المنع من إفادة السمع القطع بسبب ما يغعرض من الألفاظ الفردة » ثم 
تراكييها من الاحمالات الى وردت بها اللغة ؛ مثل الاشتراك ؛ و الجاز» 
والحذف ؛ ونحوها » وذكر أنه لا دليل على عدمها إلا عدم الوجدات 
بعد الطلب 0 ؤإنه دليل ظبى ؛ وذكر كثرة الاختلاف فى المحذوف قى 
سم الله الرحين الرحم » ثم أجاب ما محصوله : أن المعول عليه فى مواضع 
القطع فى الكتاب و السئة هو القرائن التى يضطر إلى قصد امتكلم مع توائر 
معاى الألفاظ فى المواضع اللفظية القطعية . و كلامه هذا يدل على معنى ما 
ذكرت فى معاى آيات اللثيئة »؛ ولولا ذلك لتمكنت اللملاحدة وأعداء 
القطعية » ويؤيد هذا قول بعض المعتواة امحققين أن كل قطعى سمعى فهو 
ضرورى ؛ وله وجه وجيه ليس هذا موضع ذ كره . 

وف أواسط هذا الجرء : 


” الوجه الثانى : ؤهو المعتمد أن التكفير سمي قطعى عند المعتز لة 2 


44م 

و الصحبح أن كل قطعى من الشرع فهو ضرورى “. 

وبعد أوراق كثيرة من هذا اللبحث قال »: 

” إلوجه السادس : أن السنع قد دل على قدرة الله تعالى على هداية 
الحلق أجمعين دلالة” ضرورية” » أو قطعية” يتعذر تأويلها لوجهين : أحدها 
ما تقدم من المنع تأويل آيات المشكة وأمثانها مما شاع مع الخادة والعامة بى 
عدر النبوة و الصحابة » وانقضى ذلك العصر الذى هر عصر المدى الجمع 
عليه » و البيان لهات الدين ولم يذكر ها تأويل ألبتة » ولا حذن من 
اعتقاد ظاهره ٠»‏ فإن العادة تقضى بذلك وإن لم يكن واجباً لامر 
ولعل الوجه الوجيه الذى ذكره هو ما فى أواخر الجرء الأول حيث قال : 
” واءلم أن القطع لابد أن يكون من جهة ثبوت النص الشرعى فى 
نفسه ومن جهة وضوح معناه ؛ فأما ثبوته فلا طريق إليه إلا التوائر 
الضرورى ٠‏ كا تقدم » وأما وضوح معناه » فهل يمكن أن يكون قطعيا » 
ولا يكون ضرورياً ف كلام كثير من الأصوليين ما ينتضى مجويز 
ذلك » وق كلام بعضهم ما يمنع ذلك وهو القوى عندى : لأن القطع 
على معنى النص من قبيل النقل عن أهل اللغة » إنهم يعنون باللفظ الممين 
معناه المعين دون غيره » وهذه طريتة النقل لا النظر » وما كان طريقه 
التقل لا النظر لم يدخله القطع الاستدلالى ؛ وإنما يكون من قبيل المتوائرات 
وهى ضرورية “ 

وق أواخر المزء الثالى - 

” إن تعليل فاعلية الرب سبحانه و تعالى يوقف على نصوص القرآن 
المعلومة المعنى مع القرائن اللفظية على عدم تأويلها ٠‏ بل ذلك علوم من 


تقر بره 


هوم 

ضرورة الدبين وإجماع المسلمين ٠‏ ومن تلك القرائن المفيدة لاعلم استتميز أ 
تلاوتها من غير تنبيه على قبح الظاهر © . 

وقد أورد الرازى هذا السؤال فى باب الافات فى ” خصوله “ مهذبا 
مطولا” ؛ وأجاب عنه بم معناه : أن العم باللقاصد يكون مع القرائن 
فردرياً ٠‏ فإنا نعم مراد الله سبحانه بالماوات والأرض ضرورة لالكون 
لفظ السماء موضوعاً لمماه لدخول الاشتراك وانجاز والاضار فى الأوضاع 
االغوية . 

وف أواسط الجزء الآخر : 

” وذلك جلى لن يعرف شروط القطع » وهو ف النقليات النواتر 
الضرورى ىق النقل ٠‏ والتجقى الضر ورى ف اللمعتى ٠“‏ 

وأما القطع بتحريم تأويلها بل بأنها على ظاهرها » فذلك لتواتر 
اشتهارها فى زمن رسول الله بيك والصحابة » والعلم بتقريرهم لها على 
ظاهرا » والعادة الضرورية تمنع من عدم ذكر التأويل الحق من جميعهم 
فى جميع تلك الأعصار .لوكان هناك تأؤيل كا مربيانه . 

وف أواسط الخزء الثالث من نصوص الإبمان بالقدر : 

“ والثا دعوى العلم الضرورى المن بحث عن أحوال السلف أنهم 
كانوا لايتأولون شيئاً من ذلك “ . 

وق أوائل الوه الأول : 

ل أن فى القطعيات ما يختلف العلاء دل هو قطعى كا فى القياس 
لجل والتأثم به والتفسيق و التكفير » على أن ابن الحاجب وغيره من 
الحققين منعوا من وجود القطعى الشرعى غير الضرورى ؛ وحكوا يأنه 


كم 


لذ واسطة بين الظن والضرورة ف فهم المعالى ٠»‏ كا إنه لا واسطة بينها 
فى توا الألفاظ بالإتفاق » , 


وف . موضع آندر 
3 والظاهر من علاء الأصول أنهم لا يثبتون القطعيات إلا فى الأدلة 
العلمية المفيدة للينِين“ , 
وف أواخره : 
”وقد ذكر غير واحد من الققين أن الأدلة القطعية متى : كانت 
عيه لم تكن إلا ضرورية “ 

ا ظتث : وقد قال فى ” الإتحاف» () عن أبن اليافى الحتى عن 
المائريدية : ” والدليل النقلى يفيد اليقين عند توارد الآدلة على معبى واحد 
بطرق متعددة وترائن منضمة ؛ واختاره صاحب ” الأبكار والمقاصد “ و 
كثير هن المتقدمين» 1ه أى منهم . وراجع ” الترضيح” . ويريد ابن 
الحاجب بالضرورى ما ينقدح فى النفس حدسا واضطراراً » لاما يشترك 
ف معرفته اللخواص والعوام ٠»‏ كا أريد به ذلك ل تعريف ضروريات 
الدين » ولابريد أيض؟ أن الدليل اللفظى لا يفيد القطع » فإنه اختلاف 
آخر بين آتخرين.. قال : 

” القول الثالث مذهب الأكثرين من الأئمة وجماهير علاء الأمة وهو 
التفصيل »؛ والقول بأن التأويل فى القطعيات لا ع عنع الكفر“ . 

ومن بحث التكفير : ” إن الكفر هو تكذيب النى يِل إما 
بالتصريح © أو بما يستلزمه استلزاماً ضرورياً لا استدلاليا “ . 





(20 من 302 يب اا 


م 
و العلم الفروؤرى بقتذى ى كل ماشاع مثل هذا فى أعضار هم 3 
وم يذكر أحد منهم له تأويا أنه على ظاهره , 
فتأمل هذه القاعدة التى ذكرتها لك فيا استفاض على عهد رسول 
لله يدو استفاضة متوائرة وم يذكر له ألبنة تأويل وإجاع الصمسحابة 
على وصف الله تعالى بأنه بتكل » وله كلام من غير اشعار بتأويلن » 
فجيروا بتكفير من قال ذلك إما لاعتقادهم أنه مكذب المذه الآنات »ع 
:أوإن كلامه يؤول إلى التكذيب . فتحعية 
اد امتتع من وصف القرآن بالحدوث عن لم يصفه بالقدم » كأحد بن 
حنبل ؛ والجمهور على ١‏ نقله الذعبى عنهم ؛ وعن أحد فى ترحرة امد 
من النبلاء؛وكذا نقل هناك عن قدماء أهل السنة أنهم لم يصفؤا القرآن بأنه 
قديم غ كا لويصفوه بأنه مخلوق + واختار ذلك لنفسه . 
لا تقدم من اشتراط القطع فى التكفير عند المعتزلة والشيعة ؤطوائف 
من الآمة ع وهو كذلك فى حق من أراد القطع بالكفر ؛ فإن قل له 
أنه ينزل عن هذه امرتية إلى مرتبة الظن الراجح إلى السمع الواضح » 
والعمل بالظن لا يمتنع إلا بقاطع الخ . 
ول برد القران بأنه كله متشابه ؛ وإنما ورد بأن منه انات عيكات 
هن أم الكتاب وأخر متشابهات » فين الآيات المحككات الواردات بهذا 
التعطيل من الجهات حى برذ إليها سائر آيات كتاب الله تعالى » وأحاديثك 
رسول الله 48 ؛ والعقول السليمة تميل خلو الكتب السماوية والأحاديث 
البوية .من. النطق بالصواب » الذى يرد إليه كثير من متشابيات الكتاب» 
ول" الشدالة ذلك أشار فى قوله تعالى : ( التونى بكتاب من قبل هذا 
أوأثار ة من علم إن كنتم صادقين ) ويلها من آية قاطمة المبطلين ان 
تأملها ف كل و 





م4 
لو كان هو المقصود لوجد الصواب ٠‏ ؤلو مرة واحدة » حبى .رد 
المتشابه إليه كنا وعد يه التنزيل . 
«وفى أو اسط الحزء الثالث من قسم ما يدل على وجرب الإبمان 
بالقدر بعد الحديث الثالى والسبعين : 







” قلت : والضابط ف التكفير أن من رد ما يعلم ضرورة من الدين 
فهو كافر » وى هذا بعض إجمال ع والتحقيق أن ٠ن‏ عامنا ضرورة أنه 
رد ما يعلم ضرورة” من الدين » وعلمنا بالضرورة أنه يعلمه ضرورة » 
فلا شك ى كفره ؛ وأما من ظننا أنه يجهل من الدين ما نعلمه نحن 
ضرورة ؛ فهذا موضع كثر لا ولاو لو اتكتي . 


وقد مر تحتيق ذلك فى آخر سألة الصفات 









ذلك فهو كافر + كا أشار إلِه البخارى فى ” صححيحه“ ؛ وإن ان 
عدد الغ م يلغ حد اثوار ٠‏ ول يكن جحود جر لقوار_كتر1+ لكن 
فم_يعامل_فعاملة الكقار عل يضم 

النبوة فى إقامة الحجة . وإن تعلل بأنه “ردد فيه للجبر الواحد فأمر ينظر 
فيه » وإلا فتقسيم الكفر إلى كفر عناد وجهل يفوض ذلك إلى الآخرة , 
كا أ من تنا على القتر خنتع يكقره ولك لان بيه جحوداً ) 
فكذا ههنا فاعلمه . 

فإن من يقبل بعض متوارات الشريعة فهو ى حقنا و بالإعتبار 
إلينا كن لم يدخل فى الإسلام ؛ _وإن لم يكن ذلك عن عناد » وصار 
كن دعاه نبى واحد إلى الإمان فلم يدخل فيه ٠‏ وب على كثره الاصل ” 




















844 
لا عن عتاد على 
( فالكفر بعدم الإيمان بمتوائرات الشرع وخخلوه عنه جهاة كان أو 
جدرداً وعناداً » وقد ذكر فى ” الإتحاف“ :)١(‏ إن التكذيب لأمر البعئة 
وبلوغ الدعوة قبيح عمال ؛ فهو داخل ته لا تحت القبح الشرعى » وهو 
حدن جدأ ع وشى' مفيد فى * المايرة * من الحدن والقبح العقليين من 
دقع إتحام الأنياء للم يكرنا © وشى* منه. ى الأصل العاشر من الركن 
الأول 2( 2 


قال ابن القم : انجاز والتأويل لا دعل فى اللتصوص + وإننا 
يدخل فى الظاهر امختمل له . وههنا نكتة يتغى التفطن لما » ؤهى أن 
كرون اللفظ نصاًٌ يغرف بشيين : أحدجما : عدم احتاله لغير معناه 
وضعاً , كالعشرة . والثا : ما اطرد استماله على طريقة واحدة فى 
جميع موارده فإنه نص فى معناه » لا يقبل تأويلا رلا محازاً » وإن قدر 
تطرق ذلك إلى بعض أفراده ؛ وصار هذا بمتزلة الخير المتوائر لا يتارق 
إحتال الكذب إليه : وإن تطرق إلى كل واحد من أفراذه يمقرده . 
وهذه عصمة نافعة تدلك على خطأ كثير من التأويلات فى السمعيات الى 
اطرد استعالها فى ظاعرها وتأويلها » والحالة هذه غلط ء فإن التأويل 
إنما يكون لظاهر قد ورد شاذاً الف لغيره من السمعيات »© فيحتاج إلى 





() عن ع 17 ض حا 
(؟) وف شرح ”الإحياء“ عن العلامة ابن البيافى أن الحسن والقبيح فى 


عشرة أشياء ذكرها عقل منها هذه المسالة ونحرها عن الماريدية 
وكثير من الأشعرية . منه . 


14 
تأويله لوافقها ء فأما إذا اظردت كلها على وتيرة واحدة صارت بمنزلة 
النص وأقوى ٠‏ وتأويلها تمتتم » فتأمل هذا . ٠‏ ”بدائع ال لفوائد” اج 
+ وهذا ترك لق بي لفط ” الوق فى عيسى عليه السلام أنه الإستيفاء 
لا الإماتة؛ فإن كلى ما ورد و اله بَى القرآن والحديث اطرد فى حياته . 
قال حبيب ضُ الربيع : لآن ادعاءة الأويل فى لنخا صرا اخ لا يقبل 
#”فرح شفاء» (1) ان هن قال: فعل الله ا . وقال2 
أردت به العقرب والعراذ بالله ‏ وأقره الحافظ ابن ثيمية بعينه فى 
” الصارم المسلول " (ث 









كذلك لا يقد 
الناس ؛ وتمحل غير واقعى » وقد كان 
الأغة رحهم الله يعتبرون إرادة اتأوبل وقصده . فجاء المتلاون فاعتيزوا 
ايماده » فى ” جاه مع الفصولين © : وعن مالك رحمه الله أنه سئل عن من 
أراد أن يضرب أحدا ؟ فقيل له : ألا تخاف الله تعالى ؟ ققال : لاع 
قال : لا يكقر .+ إذ مكنه أذ يفول ١‏ : التقوى فيا أفعل له ء ولو قيل 
له ذلك ى معصيته ء فتال : لا أخافه يكفر » إذ لا عكت» دلق 
الأول اع بوره فق * الحانية “ فى اقصة شداد بن حكم مع زوبته , 


ف ص وريات الدين 






وذكرها ف * طبقات الحنقة “ من شداد عن #مد رحمه الله أيضاً 2 
وهو أولى بالاعتبار مما ذكره من اعتبار مجرد الامكان » فإنه لا حجر 





)١(‏ وأيضاً فى ص» هج - ١‏ من .” البدائع والفوائد “ فى الفرق بين 
الروابة والشهادة . منه 
5 ص كلاج لدفوء 9) نات 394 


4 
فيه » وتالوا فى الإكراه على كلمة الكفر : إن خطر يباله التورية ولم 
بور كفر ٠»‏ فاعتبروا القصد وإرادة التأويل فى حقه , وإلا فالتسحل 
لا يعجز عنه أحد ٠‏ فى ” الميزان “ (1) بإسناد قوى: فوالله إن المؤمن 
ليجادل بالقران فيغاب ؛ وإن المائق ليجادل بالقرآن فيغلب ء ألا ذكره 
من ترجحمة الحكم بن نافع . 
ولذا كال ابن حجر بعد سياق كلام المصنف : وما ذكره ظاهر 
موافق لقواعد «ذهينا , إذ المدار فى الحكم بالكفر على الظواهر ء ولانظر 
للمقصود ؛ والنيات ؛ ولانظر لقرائن حاله ؛ نغم يعذر مدعى الجهل إن 
اعتذر لقرب عهده بالإسلام أو بعده عن العلاء » كا يعلى من كلام 
“الروطع » التهى . ” خفاجى “ شرح «وزاء » 0). أى فيا 5 
بالسب لقلة مراقبة ؛ وضبط للسانه؛وتهور فى كلامه؛ ولم يقصد السب 
فإن قبل : كيف تأولت أمر الطائفة الى منعت الزكاة على الو جه 
الذى ذهبت إليه : وجعلتهم أهل بغى ؟ وهل إذا أتكرت طائفة من 
الطمين ق زماننا فرض الزكاة » وامتنعوا من أدائها + يكون حكيهم 
حم أهل البغى ؟ يجمصصييي يم ب سجر سر ب 
قلنا : لا فإن من أنكر فرض الزكاة فى هذه الأزمان كان افر 
باجاع الملمين » والفرق بين هؤلاء وأولئك أنهم إثنا عذروا لأسباب 
1 وأمور لا يحدث مغلها فى هذا الزمان . 
منها : قربا العهد بزءان الشريعة الذى كان يقع فيه تبديل الأحكام 
بالسخ . 


قدت 8090 ع اا 80 ض 495 عات 4 










_ 


5 

ومنها : أن الوم كانوا جهالا” بأمور الدين ؛ وكان عهدهم 
بالإسلام ييا فدخلتهم الشبهة ع فعذروا ء نأما البوم نقد شاع دين 
الإسلام.: واستفاض فى المسامين غ وجوب الزكاة » حبى عرفها الياصض 
ولام .او ترك نيه ابا والحادل » فلا يعذر أحد بتأويل يتأوله فى 
بات الأمر ف كل من أنكر شيف مما مرخ الأمة عليه من 
سور اتروع » إذا كان علمه منتشراً »؛ كالصلوات ايمس ؛ وصوم 

بر رمضان : والاغتسال من الحنابة ع ورمع الرنا والجمر ٠‏ وأكاح 
لديم انخارم ونحوها من الأحكام إلا أن يكزن رجلا حديث عهد 
بالإسلام . ولا يعرف حدوده . فإنه إذا أنكر منها شيئاً جهلاً به لم يكفر» 
و كان سبيله سيل أولئتك القوم فى بقاء اسم الدين عليه ؛ فأما ماكان 
الإجماع فيه معلوماً *ن طريق ابم الخاضة. .كترم الكاج اللراة عل 
عمتها و خالتها ؛ وإن القائتل عبداً ل يرت ؛ وإن للجدة السدس » و 
أشبه ذلك م من الأحكام » فإن من أنكرها لا ر> يكفر بل يعذر فيها لعدم 
استفاضة علمها فى العامة . ” نووى شرح الل * “* عن الخطانى 9 وهناك 
عبارة أخرى للخطالى مرت عن ” اليواقيت » , 


قلي : هذا ظاهر فى أن التأويل فى ف ضروريات الدين لايدفم الندل» 
بل لايدقع. الكفر أيضا إذاة استيب فلم ينب + وأما الإأشكل الذى ذكره 
م أنهم إن جحدوا الركاة فهِم أهل ردة , وقد ردد ىق قناهم عمر 0 
فلعل الوجه فيه أنهم منعوا ف » وأر رادوا نضيب الرؤساء فى فو اياده 
يطيعوا لأنبكر بلع فكنوا أدل 












بغى_بهذا القدر . وهذا هوالى جعل 





099 صن حب 3خ 


4 
مر 0 غر ضهمع “م إنهمكانوا ْ ولون أيضاً فى منع الركاة تأويلات برعا 
بجاو أبوبكر ل ٠.‏ رتدين بهذا والله أعل م 21١‏ . فكن اختلاف الشيخين 
ف غرض مانعى الزكاة » وق ما دعاهم المنع جعل تمر السبب الأصلى 
بغيهم ؛ ومنعوا الزكاة له؛ وجعله أبوبكرا إردة » فاتلاف فى محترى 'الواقعة 
والكشن عنها: ولو تحقق عند أنكروا الزكاة رأس؟ لكفرهم 
هو أ الحافظ حالالدء 
0 . . ع حس ل با ادف 
رمه الله تعالى صرح فى * تخرج الهداية “ من الجزية بمثله.. وينغى أنيراجع 
ها فى “منهاج السئة * أيضا (8) نومآ فى *418ة * عن قتاله للم مع أهل 
الردة ٠‏ ففيه أن عبر رلته م جعلهم هرتدين » ولكن لم ير امسلمين قوة 
عليهم . وق ” الرياض * لمحب الطبرى عن عمر ,لله للا بض رسول 
الله ين نوين الزي. وقالوا : لانؤدى زكة ؛ فقال أبولكر لع : 
” لومتعولى عتنالة” لجاهدتهم عليه؛ فقلت : يا خليفة رسول الله َي أل 
الاب رارفق م . فقال : لى إجبار فى الجاهلية » وخوار فى ال لإسلام » 

















يض و بتردد أصلاة” 


. 
1 
1 


أله قد القطع الوحى - وثم الدين » أو ينتقص وأنا حى” , أخخريجه النسا 


م 

19) كا فى "اشستدر لا ض ع # «ماج ب 7 عن عثر ين الليطاب 7 

قال ع لآن أكورة سألت رسول الله عن ثلاث أحب إلى من خر النعم » 

من الخليفة بعده » وعن قوم قالوا : قر بزكة فى أموالتا : ولانؤديها إليك ؛ 

أبعل قتاهم + وعن الكلالة , هذا حديت خميح على شرط الهين : و 
- 

3 اونا زعموا أن الزكة -جباية كنا يجبى السلطان من الرعايا جبايات مز 

ا إلى لهم 


سرققات وشت كمابر - 


سن 
قد عقة ؛ وإذا ولينا تمن نولاة هنا فقك 
حبايات على رأى الوؤالي» متف 





الى 0 
1 


36 ض اس #3 وس # #187 أ 





41 
بهذا اللفظ اه ذفيه عذر التألين 2ل ادحوم ليان فى ” ملله “ عليه )١(‏ 
وعدد النيسابورى فى ” تفسيرى © ,0( فرثهم 5 بون “3 عدخ القارى' () 
بعل ماكر رواية مرفوعة فى قل مانع الزكاة عن “الإكليل“ عن حكيم 
ابت عياة ببق محليق الحد رواتها » ( ماأرى أبا بكر إلا أنه م بقاتلهم 
متأولا” إنما قاتلهم بالنض اه . وقال: إلا عمد الإسلام .من قتل النفس المحرمة» 
ورك الصلاة ؛ ومنم الركاة بتأويل باطل ونحو ذلك اه . وحرره أبوبكرالرازى 
قْ لد 00 0 د ب أخرى في © الة * (0) أيضاً 
وذكرها فى * (0). وعن حمر ينلع نفسه ما فى #الكنزة وام 
هذا واشأعم مي 00 ب تيز من حمر عبر فلت 
عن كل عر + بلع (فذكز ليلة الغار إلى أن الي : وأما اليوم فذكر 
قتاله لمن ارتد , " * الضلات والبشر فى العلا 2 
” القاموس” من النسخة المكتوبة . 


ومن أجمافيات الصدارة وى أله كنهم 


ما عند الطحاوى فى ”معانى الاثآر » وبعض طرقه الأخر و فى “فت البارى “ 
من حد الحمر () عن على يي قال: شرب ثفر من أهل الثام اللحما ؛ 





() عبن سب اكلا يج يبد 7 (0 خر | اقللا + 
9 هي #الالابج سباع )صن ع 77ج تام 
(١‏ #و حت اللااا ع حرم (57) ص ع 37 أي عع ثلا 
(7) ص حك لاخو جحت لا وضن به 8١‏ ج١1١‏ 


() إن أول ما يكفأ الإسلام كا يكفأ الإناء كفا" اللحمر » قبل: وي 


م5 

وعليهم يودئذ يزيد بن أى سفيان ؛ وقالوا هى حلال ؛ وتأواوا ( ليس 
على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جناح فها طعمو| الآية ) فكتب هم إل 
لي الل فكتب عر يل أن أأعرية بهم إلى قبل أن يفسدوا من قبيك » 
فلا قدموا على تمر بلغ استشار فيهم الناس . قتالوا : يا أمير المؤمنين| 
رى أنهم قد كذبوا عل الله » وشرعوا فى دينهم ما لم يأذن به الله ع 
فاضرب أعناقهم » وعلى 0 ملم سااكت, فال 4 تقول يا أبا اسن فيهم ؟ 
كال 3 أرى أن تساتييهمء فإن ابو | ضر بتهم عانين مايق لشريهم لمر : 
دإن لم يتوبوا ضربت أعناقهم + قد كذبوا على الله وشر عوا ف دينهم ما 
لم يأذن به الله ؛ الكوج قابرا » فضربهم عمانين افق : .. ” طحاوى “ 
)١(‏ و” فتح البارى “ (؟) و” كنز العمال “ . ْ 


قال فى ”الصارم المسلول“(م) :حتى أ 
هر وأصمابه : ذإن أقروا بالتحريم جلدواء وإن 





»ع أن هذه ل كانت بزلت 3م من شربها » ولكن قبل التحريم » 
فكانت شبهتهم لهذا : ومع .ذلك لم تعتر وقد ذكره فى ” نحر ير الأصول”“ 
تقسيم الجهل ؛ وذ كره أبوبكر الرازى فى ” ا القرآن “ (4) غرراً 





وعن أنس : أن النى 2 دخا ل مكة فق عمرة. اللتقالة وعبد الله نْ 
رواحة ينشد بين يدبه : 


ذاك يا رسول الله 2 ؟ قال : يسمونها يغير اسمها فيستخلرنها 





“افع صن لد ولا تج هه 1١‏ 
)١(‏ ص - ؤم جب" (0) ص ل 5١‏ اج -!! 
) ص 8# . | الم ص الامج م 
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خلوا بنى الكفار عن سياه قد أنزل. الرحمان فى تتزيله 
أن غير القثل قى سبيله تحن لباك على تأويله 
كا قتلنا كم على تغز يله 
أخرجه أبو يعلى من طريقه ( أى هن طريئٌ عبد الرزاق ) ” فتح 


6 
1 


قال: نحن ضربناكم على تأويله » أى حبى تذعنوا إلى ذلك التأويل 
نوق أن يكرن التقدير : نحن ضربناكم على تأويل ما فهمنا مله » 
حى تدشخلوا فما دخلنا فيه قال : وصحيح الرواية: 

نحن ضربناكم على تأويله كنا ضربناكم على تتز يله 


الوجهين » قال : مع أن الوجه الأو على شرطها الح . قلت : نهذا 
ف حكم اللص والإجماع أنه يقاتل ويضرب على قبول تأويل القرآن , 
أى ما آل إليه أبره ى الصداق عند السلق ٠‏ كا يقاتل ويقبربٍ على 


قبول. تنزيله ع وهذا المراد بالتأويل ».هو عرف اللق + صرح به 
: يض وعر ع 


ََ 


ر يكل منها إلى ما عقى ٠‏ قال:: وقد مح ابن ععيان من 


الحافظ ابن تيسية ى تصائيفه » والحفاجى فى ”شرح الشفاء “ (1) . وراجع 

” أحكم القرآن “ للجصاص (3) . 

()اض ‏ ل *#اج ام 
) ص 448 ج- 7 مطبوع المرة الأولى. وقال ى ص 58" : 

ومن الئاس من #ملهم ‏ أى أهل الأهواء الذين يكفرون بها بمنزلة 

أهل الكتاب . وقال فى ص ل 440 ج ‏ 3 : ذكره عن الكرخى : 

وأيده بما لى الزيادات . وقال ى ص ١  ج 5٠‏ : وف الآية دليل 


4 
وهو عرف القرآن العزيز » كقوله تعالى : ( يوم يأى تأويله )» 
وقول يوسف عليه اللام : ( ذلك تأويل رؤياى ) لا يريدون بالتأويل 
الصرف عن الظاهر » والغرض أن من “رك تأويل الساف وهو التفسير 
فى عرف التأخرين استحق ها يتحقه هن ترك التنزيل بلا فرق . وف 
د اقم انل أ 4 + أ ماله | رالته ٠‏ اثلف تتا 
م حلفي : أنه يديد كان قال لعلى ,للم : إنك تل على 
التأويل كا تقاتل على التتزيل ٠‏ ولعله عفن أراد به قنال الحوارج » وقد 
بوب عليه فى ” مختصر مشكل الآثار “ للطحاوى )١(‏ : فتال : باب 
قتال على لت أهل الأحواء . وذكر هذا الحديث . وقد أخخحرجه النساى فى 
٠ 37‏ عالنّه | 7 ّ ود 1 .2 6 اها 5 
خصائمن على ريثم ١‏ والحاثم فى امستدرك وقال : صمصيح على 
على أن من ظهر كفره تمو المشبهة ومن صرح بالحبر الخ . ولا يختلف 
فى ذلك حكم من فق أو كر بالتأويل أو برد النص الخ . »هم غاية 
من طلله فى. الرتبة فى تكثير بعمّن الثأولين © وكذلك. فى ص ل كم 





”ماج 0 8. : أنه لا يشترط الإنذار والتقدم بالقول فى يعض . 
وقد انعقد الإجماع العيقى أنه لا يشرط ىق تبليغ المتواار عدد 
التوائر فى المبلغ : بل إقامة الحجة كائر المعاملات , وقد ذكر الدعوة 
قاض -ت 185 ج-؟. وراجع ” بدائع الفوائك ‏ ص ١58‏ 
ج ‏ 4 »ء وما ذكره فى ”تلن الحديث “ ص 157 غير جيد . وما 
ذكرهة ى صاب 8١‏ جند . وذكر ىن ص ل اه ج ب ١‏ كفر من 
طرق إل التلبيس فى أمر النبوة فى قسم هن السحر ؛ وأنه عذهب الفقهاء » 
وأنه عليه حديث تصديق الكاهن ؛ وهذا ينطبق على زنادتة اللاهور ‏ 
يحنى الفرقة الأحدية الباطلة ‏ وقد بسطه . منه . 


15 ا + 8893 ع ع 1 


م5 
شرط التبكين. .وم يخرجاه . وأترء الذمى فى.. ” تلخيصه* و48 ولفظة 
عندهم أن منكم عن يقاتل على تأوبل القرآن كا تاتلت على تنزيله » 
فاستشرف لا القوم ٠‏ وفيهم أبوبكر وخمر رضى الله عنها . قال أبوبكر يللع : 
أن هو؟ قال لا . قال عمر يلتم : أنا هو؟ قال لا ؛ ولكن خخاصف الامل 
يعنى علياً يتلم الحديث . وهو يدل على المساوات فى الم فى إنكارهما » 
وأخرجه أحد فى ” مسئده “ (9), 


فتمثل به حمار فى الصفين بنحو تمثل » أو زعم أنهم المرادون به ء 
ثم تبين له أن ليس المراد به أهل صغين ٠‏ كا مدل عليه أقواله قيهم 
فى ” منهاج السنة “ ١‏ بل المرآد التوارج . 

وف سر مكل الآثلر“ 400 + وما سق الوخد ا تان من 
قتال على لت على اللخوارج ؛ وقتله إياهم ؛ ووجودهم على الصفة الى 

: 8 ص 1 . 5 0 د 55 0» 
وصفهم علبها النى يي » وهذا من الخصائص التى اختص الخلفاء بها » 
فاختدن أبو بكر يلل أهل الردة 2 دعر ل بقتال العجم ؛ حتى فت 
الله على يديه وأظهر به الدبن » وعل بن ألى طالب بلع بقتال اللدوارج 

0 ٠. 
المقائلين على تأويل القرآن » وعمان بن عفان مجمع الفرآن على حرف‎ 
واحد ؛ فتاءت به الحجة . وأبان به أن من خالت حرفاً منه كان كافرا‎ 
وأعاذنابه أن نكون كأهل الكتابين قبلنا الذين اختلفوا فى كتابهم حتى‎ 
تهبأ منهم تبديله فرضوان الله على خلفاء رسوله » جزاهم الله عنا أفضل‎ 
1 ا‎ 

. وشى منه عند الأرمذى فق سناقب. عل فلت . منه‎ )١( 

9) ص ع امج ام 
5 صن - ا؟ 
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ما جازى به أخداً م ن خلفاء أنبيائه على طاعتهم إياه » ومحمد الله على 


عرفا ديق أناكهم + ؛ وفضائلهم » وخصائصهم ؛ ولم يجعل فى قاربنا 
غلة لأحد متهم » ولالمن سواهم هق الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» 
إنه أرحم الراحمين . فنط . 


قلت : لذى النورين يلع قتال كثير معالحجم وجهاد مهم م ثم 
بعده عمو أسيان الاختللاف » فرضى بالشهادة, ول يرض بالاختلاف . 
ومما يدل على القتال فى التأويل كا يقائل علق التنزيل وشهرته بين 
الصحابة ما فى ” الصارم المسلولك“ )١(‏ من الحديث الخامس عشر + وما 
يدك على أنهم كانوا دفة ل ين علسرانله مون لوقك يارج ران 
منفرداً حديث صبيغ بن عسل » وهو مشهور ٠»‏ قال أب عئان 0 : 
سأل رجل من بثى .ربوع » أومن بنى تعم + عمر بن اللاطاب ,' ب بن عن 
الذاريات ؛ والمرسلات ٠‏ والتازعات ؛ أوعن بعضهن ؟ فقال عمر : ضع 
وأسلك فإذا له وفرة * فقال عمر : أما والله لو رأيتك محلوئا لضربت 
ب فيه عيناك ! قال : ثمكتب إلى أهل البصرة ٠‏ أوقال : إلينا ؛ أن 
لأجاليرة ؛ قال : فلوجاء وحن ماثة نفر تفرقنا . رواه الأموى وغيره 
بإسناد صميح ٠‏ فهذا' عمر حملن بين المهاجربن والأنصار» أنه لو رأىالعلامة 
ريو بها النى ويد علي التوارج لضرب عنقه؛ مع أنه دو الذى ُّ 
8 دقن #ك التريسية )فل أده في عن قول النبى يلدي : 
لقيتموهم فاقتلوهم » القتل مطلقاً , وإن العفر عن دريف 
الف.ف والاستيلاف اه . 





)١(‏ ص ل “اما 


عن 
وقد أثبت أن القتل هناك للكفر لالخرب »+ فراجعه نإنه لابد من 
ملاحظة هذا الشطر؛ مع ا ذكره فى ” منهاج السنة “ » فذكل معام مقال؟؛ 
وقد كثر ق تصانيقه هذ الصنيع ؛ فيتكل فى كتاب على المسألة شطرآأ من الكلام , 
ول كتاب آخر على شطره الآخر . وقد ذكر فى * المنهاج “ أيضاً )١١‏ 
فصلا” فى كر الروافض ؛ وختمه بقوله : فإذا كانوا يدغون أن أهلالمامة 
مظلومون » قتلوا بغير حق “ وكانوا منكرين لقتال أولتنك؛ «تأولين لهم + 
كان هذا مما يحتق أن هؤلاء اهلق تبع لأولتك السلف ب وإن الصديق يلم 
وأتباعه يقاتلون الرتدين فى كل زمان ام . 

كافراً مقطوعاً بكفره فهو كذلك؛ وذكر فيه (5) : أن قتال انخوارج/م يكن 
كقتال البغاة » يل نوع آخر فوقه » وشيئاً الرواقض فيه 0 . 

وإذا كان قول رأس الحوارج أن هذه لقسمة ما أريد بها وجه الله 

كقرا سنا عليه يلديحب هذا الحم على ضئضنه وأذنابه (4) : وقد ألبت 

قَعَة ذأ ل للف _ > ا صَلائلَه ذلأف تم ا 1 أ. .ىه 
“قي (0) آمره َي بعد ذلك بقتل رأسهم القائل أن هذه 
لقسمة ها أريد بها وه الله » فاستووا كفراً وتلا" . وموجب كفرهم و 
سبيه كا فى "الصارم» (3) . 

' : 

() ص ل 76ج » (59) صن 88# ج ؟ 

(5) ص لس 190 اج ؟ (؟) وقال أولياءهم نن الإنس : ينا 
المت بيعقنا بيعفن أن م متورية اأنعام.. منته .. 

)5( ص ب 58 الج 11 . وأيضا راجع” الإرز © ض بمم . ملهى 


(5) ص لس م١‏ 





١*5 

وما كان ديدنهم دو وضع الفرآن 2 غير مو شيعه : (1) تعند “سل » 

: إن سيخرج من ضتضى: هذا أقوم يتلون الكناف اليا رظي ام 
0 بالياء س أشار القاضى إلى أنه رواية أكثر شيوخهم : يلورن السنتهم 
به أى 0 معاتيه وتأويله جح ذ كر ة التوروى وقال البخارى + 
وكان ابن حمر يللم الل يراهم شرار خاى الله ٠‏ وقال: إنهم انطلقوا إلى آيات 
ا فوالكثا قجبار ها على المؤءنين اه . وهو الوضع فى غير مرضيعه , 
والتأويلق غرعله ؟وكنوا يمو نكلمة حقآر ريدبهاباطل د “مل : يقولون 
ار بألستتهم لامجاوز هذا متهم #وأثار إلى حلقه اه . فى” الكثر” (5) عن 
حذيفة أن وقول ألله يلدي ذ كر : أن فى أمته قوم 3 ترأون القرآ ن: يقر واه 
نر الدقل» يتأولونه عل غير تأويله اه . ابن جرير وأبويعل كا فى” ' الإتقاق “ 
من النوع المانين .. وابن كثير (م) , 

وقد قال الله تعالل. : وإن منهم لفريقاً ياوون ألسنتهم بالكثاب 
لتحسبوه عن ن الكتاب وما حو م الكتايه ؛ بويقولون هر من عتك الله و 
ما هر من عند الله . ويتولون على الله الكذذب وهم م يعلمون ) 

فخرج من هذه الأحاديث بهذا أله لوجه وحه م كم رهم من أهل الديث : 


قاض هق #لشوف 2 : وقد نسبه السندى على ” سين النساق* إليهم , 





)١(‏ كما قالوا إلا لقربونا إلى الل زلقى ‏ إذ قال ابراههم ربى الذى يحى 
ويميت قال: أنا أحبى - إلى قوله -: فبهت الذى كفر. وعنعير فى *الكنز © ص 
؟'38؟ وص "ا" ويففضيل ف الباب من قال فى القرآن رآبه وض "841 م 
موا يتس مطية الرجل وض 108 إن مق اأكبر الكبائر. أن يلمق 
الرجل والديه. منه . 


(5) ص - الاح :ه 0 تي عد “37117 جر حم 7 


0 
ودو قول نحل ؛ و كذا نبسه فى ” فتح القدير“ إليهم ؟ وخرح عدم 
الفرق بين الجحود والتأويل فى القطعيات ٠‏ والله سبحانه وتعالى أعلم ظ 
وخرج أن الكفر قد يازم من حيث لا يدرى ( مع مايحقر أحدم صلانه 
وصيانه مع صلاتهم وصيامهم ؛ وأعماله م ما أعمالهم ؛ ولبست قراءته إلى 
قراءتهم شيئاً ٠‏ فخذ هذه الجمل النبوية أصلاً فى سألة التكفير ؛ فهى 
كأحرف القرآن كلها » شاف كاف ؛ وإتما اختلف العبارات فى أهلالأهواء , 
إما لإختلاف حلاتهم غلواً وعدم غلو؛ وإما لإختلاف أصهابه التصانين 
فنهم من بلى بأهل الأهواء ؛ واختير حالهم » ورأى ضررهم على الدين» 
فشدد التكبر عليهم بحيث لاتبقى ولاتذر - ومنهم من لم يبتل بهم © و 
م يسبرغورهم . فهر محذر عن التكفير مشياً على الأصل * وهوامراد بقو 
لايكفر أهل القبلة أى الأصل فيهم ذلك لابناء” على خصوص الخال 
وقد احتطنا فى هذه المقالة ما رأيناه احتياط؟ ؛ فإن له متاءاً ء فقد مختاط 
الرجل نظر الجانب » وهو خارج منه من جانب آخر ؛ فيقم فى عدم 
الاحتياط من حيث لايدرى ؛ فإنما أعلنا حهنا ما ندين الله به » واحتطنا 
ها رأيئاة حقه » والله على ما نقول وكيل ؛ وله الحمد على كل حال . 
وقد قال رسرل اله يفك كما رواه الييهى فى ” الملل “ #: و حمل 
هذا العلم من كل خلف عدوله » ينون عنه نحريث الغالين, وانتحال اللمبطلين , 
وتأويل الجاهلين ٠‏ ؛وهر كلام خرج من مشكاة النبوة؛ ومصابيح السنة »و 
حسبناالله ونعم الو كيل . 


وأما ما يتعلق من هذا الجنس بأصول العتائد المهمة » فيجب تكفير 
من يغير الظاهدر بغير برهان قاطع ؛ كالذى ينككر حشر الأجساد» و ينكر 
العقوبات الحسية فى الآخرة ؛ بظلنون وأوهام ؛ واستبعادات من غير برهان 


ادا 
قاطع ٠‏ فيجب تكفيره قطعاً . ” فيصل التفرقة “ للإمام الغزالى  )١(‏ 


وكل مالم محتمل التأويل فى_نفسه» وتوائرتقاه د رصم أن فر 
برهان على خلافه فخالفته تكذيب محض . ” فيصل التفرقه© (8) . 

ولابد من التثبيه على قاعدة أخرى » وهو أن الخالق قد عخالق نم6 
متوائراً ويزعم أنه مأول » ولكن ذكر تأويله” لاانقداح له أصلا” ف اللسان؛ 
لاعلى بعد ولاعلى قرب »© فذلك كفر »؛ وصاحبه مكذب » و إن كان 
يزعم أنه مأول . ” فيصل التفرقة “ (م 

قطرة من محرة من كتاب ” الصارم المسلول على شاتم 

الرسول “ لمحافظ ابن تيمية رحمه الله تعالى » فى أن الحاق نقص 

وشينحضرة الأنبياء عليهم اللام كفر » بل كل الكفر © 

واستوعب فى كتابه هذه السألة » وأوعب من الكتاب ؛ والسنة» 

والإجماع » والفياس » وأن البى 4 له أنه يعفو عن سابه» 

وله أن يقتل + وقد وقع كلا الأمرين ء وأما الأمة فيجب 

عليهم قتله ؛ و فى الاستتابة وعدمها » وقبول التوبة وعدمه 

فى أحكام الدنيا اختلاف “ 

وروى حرب ف مسائله عن ليث بن أنى رسام عن مجاهد قال : أتى 
ش 0 : من سب الله تعالى أو 
سب يجاني الأنبياء فاقتلوه . قال ايث : وحدثى ماهد عن ابن عباس 

: أبما “سم سب الله أوسب أحداً من الأنبياء ققد كدت زسولك افق » 





15 بت‎ 9 ١1 ص ل‎ )١( 
'١1/-ل ص‎ )9( 





ا 
وهى ردة يستتاب ٠‏ فإذ رجم وإلا قتل ؛ وأيما معاهد عائد فسب الله 
ل أحداً من الأنياء أو جهر به ٠‏ فقد نمض العهد » فائتلوه )١(‏ . 


يق 2 وأخريه بللفظ الأول فى ” الكنز “ (8) عن ” أمالى أبى 
الحسن بن رملة الأصبهانى “ ؛ وقال : سئده سميح . 
وحل اللفظ الث (6) على من كذب بتبوة شخض من الأنبياء 
وسبه : بناء على أنه ليس بنى » ألا ترى إلى وله ؛: ققد كذب 
برسول الله الح . ولعل المراد: 3 سب أحدا من الأنبياء » بناء على أنه 
ليس نبينا المبعوث إلينا , 
الدليل السادس : أقاويل الصخابة ؛ فإنها نصوص فى تعيين قتله :, 
غال قول عو يلع ؛ من سب ا »أو سب أحداً من الأنبياء فاقتلوه » 
فأمر بقتله عيناً ؛ ومثل قول ابن عباس : يتنا معاهل عائد فب 
الله : أو سب أحداً من الأنبياء » أو جهر به فقد نقض العهد فاقتلوه : 
فأ بر يغتل المناهد إذا مب عيناً ٠‏ ومثل قول أ رك ر الصديق يللم 
-فها كتب به إلى المهاجر فى المرأة التى سبت النى ييف - : 00 
تى فيها لآمرتك بقتلها » لآن حد الأنبياء لا يشبه الحدود . فن تعاطى 
ذلك من ملم فهو مرتد ومعاهد فهو مارب غادر .  )4(‏ وهذا فى 


8 2 من أحكام فت فك وكن قضاباه يد _- 5 
سد 


فلم أن سب الرسل والطعن فيهم يتبوع جميع أنواع الكفر » وجماع 








(0 ص - ه4ا رو لكم1؛ (0) عن # 6ق عات ة 
حك هين عت عام (5) ص لالام؟ . 


0 

جميع الضلالات ؛ وكل كفر فرع منه » كما إن تصديق الرسل أصل جميع 
شعب الإعان » وجاع مجموع أسباب المدى )١(‏ . 

قفد يعمد الساب فيتقل السب عن غيره ويتخذه دغاة ودرية* 

لإظهاره وإشاعته » فيم له هذا الغرض ؛ وهو من كفغر 

خفى يظهر من ذفثات صدره وفلتات لساته ؛ ومن هرض 

مزمن فى قلبه أفسد بطنه وباطته » وورى ريته وجوفه . 

وهذا نظائر فى الحديث إذا تتبعت » مثل الحديث المعروف عن 
بهز بن خكيم عن أبيه عن جدة : « إن أخاه أنى النى يَييٍ فقال : 
جيرانى على ما ذا أخذوا ؟ فأعرض عنه النى يِل » فقال : إن الناس 
يزعمون أنك تنهى غن الغى وتستخ| به »ع فقال : لان كنت أفعل ذلك 
إنه لع وما هو عليهم ». خخلوا له جيرانه » .. .رواه ” أبو داؤد* بإسئادذ 
صحيح . فهذا وإن كان قد حكى هذا القذف عن غيره فإنما قصد به 
انقاصه وإيذاءه بذلك ٠‏ و يحكه على وجه الرد على »“ن قاله » وهذا 
من أتواع السب (9) . 

قلت : وهنا لفظ ”السند” » وفى لفظ آخر له : ٠‏ إنك تنهى عن 
الشر وتستخلى به » وكذلك فى ” كنز العال “ (#) عن عب . 

وقال أصعابنا : التعريض بسب الله وسب رسول اله عق ردة 0 
وهو موجب للقتل كالتصريم . ” الصارم “ (5) . 

وقد قرره وحرره ؛ ومثل للتعريض بأمئلة » ونقل الاتفاق على 
)١(‏ ص ل 4#؟ )ا ص 8"6؟ وخ؟؟ 

9) ص 45 ج 4 () ص ل لاام 





لجرل 

الإكفار ؛ وقال أيضاً )١(‏ : وقد تقدم نص الإمام أحمد على أن من ذكر 
شيئاً يعرض يذ كر ألرتتى سيبحآئة فإنه يقل ٠‏ سواء كان مسلما أو' كافراً ع 
وكذلك . أصحاينا قالرا: عن ذكرالل» أو كتابه؛ أو دينه » أو رسوله ين 
ع فجعلوا ل فيه وداب ٠‏ وهو التعريض » وذكر عبارة 
الإمام أحبد ف مواضع (9) . وإذا ثيت أن كل اعسبيبة اتضبريكا أو تغر زا 
«وجب لقتل الح . 

وقال فى ” فتح البارى» (5) : فإن عرض فقال اللخطانى : لاأعلم 
خلافاً فى وجوب قتله إذا يان مسلما اه. 


وقال ابن عتاب 5 نص الكتاب والسئة موجبان أن من قصد الزى 


: حا 1 
يي بأذى أر نقص معر ضاً و مصرحا وإن قل فقتله واجب . 
قات ل 


وإن اتهم هذا الحاكى فيا حكاه بأنه ا ختلقه ء وتسبه إلى غيره ع 
أو كانت تلك عادة له » بأن يكثر من ذكره ويزعم أنه حاك له » أو 


ظور حال القلم اتتهناته : لذلك ٠‏ وإنه لامحذرر فيه » أو ين مزلهاً عتلفم 


والامعنقاق له ؛ أى عدة هينآ عنده لاذور فيه ع أو التحفظ ؛ أى 
حقظه كيرا ع له أو طلبه » ورواية أشعان غجوة ييل وسبه ف فد هذا 
الحا كمى حم الساب نفسه » يؤاخذ بقوله » ولاتنفييد نبته» فيبادر بقتله. 
ع ع ا 0 

قرو عه 1ه 

(9) أنظر ص ب لاه و5لاة و١هه‏ وخ“ا؟ة روسن 

9) ص ساك؛1 ج ١١‏ 














و1 
ويعجل ل الهاوية أنه . < شفاء َع شرح الحفاجى “ ملتقطاً )١(‏ . 





صمل : الوجه الادس أن يقول القائل ذلك حاكيا عن غيره ٠»‏ و 
آثراً عن من سواه ء فهذا ينظر فى صورة حكبته وقريئة مقالته » ويختلف 
الحم باختلاف ذلك . ” شفاء “ . 

وقد ذكر بعض من ألف فى الإجماع إجماع المسلمين على تحرجم رواية 
ما تجى به النى يَبثِيْةِ » وكتابته وقراءته » وتركه متى وجد دون محر . 
“3 وفنا 5 

وقد قال أبو عبد القاسم بن سلام : من حفظ شطر بت مما غحجى 
به النى يي فهو كفر . ”شفاء “. وذكر أنه كى فى كتبه عن اسم 
المهجو بوزن إسمه . 

قلث: وهذا الللحد إذا أنى على ذكر عيسى عليهالسلام استغاط .غيظاً» 
ول علك نفسه»فيسترسل فى مثالبه بالحمز واللمزء ويبسطه كل البسط ٠‏ و يلغته 
. كل اللفت؛ء ثم يتستر بكلمة خفية»ربما لا ترى » فيقول على قول النصارى 
مثلا » وف أثناء كلامه قوله: والحق أن خسو ّ يصدر عله معجزة )» 
وإما كن عنده مل السيمياء ويآول : عار ضه سوء قسمته ©» إذ كان متاك 
والحق محقيقاً عنده ؛ ومع هذا يقول أتباعه أنه على طريق الإلزام » و 
العلاء لما سلكوا هذا الطريق جعلوا الدعوى أن كتبهم مرفة » إذ يوجد 
فيها ما يخالف عصمة الأنبياء ؛ وهذا الملحد جعل الدعوى خية عيسى » 


وعدم نجحه ‏ والعياذ بالله ‏ وجعل يشبعه ويبذل مهجته فيه )» و 


() ص ب ذه؛ ج - 4 


8 
سرى ذلك فى أتباعه الملاعنين فم يستاوة فى جاه عيبي عليه الاسلام 
ويشيعونه فى أهل الإسلام , دم النصارى » وغرضهم بذاك أن لا يبى 
للناس اشتياق إلى عيسى بن مريم عليه السلام ٠‏ اقيسلموا ذلك الشىّ الماذى 
المهذارٌ » خذله الت تعالى . وقد ذكر العلياه أن التهوو فى عرض الأنبياء 
ون لم يتصد السب كفر 5 وليس من شأن امزدن »© والله يقول اليق 
وهو يهدى السبيل . 
ومما قلت سه 0 
ألا يا عباد الله قوموا وقوموا خطوبا ألت هنا كن يدان 
وقد كاد ينض الحدى و مناره وزحزح ١؟)‏ خير ما لذاك ثدان 
يسب رسول من أولى العزم فيكم ع3 العاء بوم والأرقى, ستقطراق 
وطهره (؛) من أهل كر وليسة 0 وآبيق, نإل يعض حفر أناق . 
وحارب قوم ربهم و نيه (0ه) فقوموا لنصر الله إذ هو داني 
'وقد عيل صبرى فى انتهاك خدودة فهل م داع أو جيب أذاق 
وإذ عر خطب جئت مستنصراً بكم نهل ثم غرث يا لقوم يدانى 
لجمترئ: لاد نبهت من كان نائماً وأسمعت من كانت له الذنيان 








)١(‏ وقد سم الشيخ إمام العصر هذه القصيده بإسم : “صدع الثقاب عن 
جساسة الفنجاب” ,' القادرى , 

(؟) قد جاء هذا اللفظ لازماً . منه . 

(9) حكاه فى ” القامرس" مقصوراً » اسم جنس . منه . 

(؟) ومطهرك من الذين كفروا . منه ‏ 

(8) من اذى ولياً لى فنّد آذته بالحرب . منه . 


1 


وناديت قوماً فى فريضة ربهم 
دعوا كل أمر واستقيموا لا دهى 
فشا شأن الأثبداء مكفر 
ولس مدارآ به تتديل اهلة 
“أل ذكره عسى يطيشن لسائنه 
وأكثر نشة وق اتتغ اذيك 
كأف بكم قد تلتموالم كثره ؟ 
فا قرلك فيمن حبا مثل ذلك 
نقال له التأويل أو قال لم يكن 
وهل 0 فرق يستطيع مكبر 
وكأ عل بإحدائة بوه“ كفرة 
كنا قن أحاديث الننى و بعده 
فإن م كن و قد وجوه لكفره 
وأول إجماع تحن عندنا 
وكان مقراً علب 
وما قولكم فى العيسوية أولوا )١(‏ 
وهل ثم ما لافيه تأويل ملحد 
وهل فى ضروريات دين تأول 
و من لم يكفر منكريها فإنه 


و ما الدين 


بالبوة 3 


إل بيعة معتوية 


فهل من نصير لى من أهل زمان 
وقد عاد فرض العين عند عييان 
ومن شك قل هذا لأول ثان 
وتحبط أعمال البذى #انى 
ولا يبعبر البرك من الخيمناق 


وكان انتهت ما أمكنت بمكان 
يكفر قطعاً ليس فيه توان 
فهام تقولا” جليت لمان 
مسيلمة الكذاب أهل دوان 
يا هو المهدى ليس يحان 
وحيث ادعى فلأتنا بيان 
تتبلأه مشهبون, كحل, أوان 
توائور فيا دانه اللئتّلان 
لأفيرها تفرك نك ان 
لفيه بإكفار و مى عواى 
تير الورى ف قولية وأذان 
رمولا” لأآمبين حعصير يبان 


ومن حجر اتأويل ربى لسان 
بتحريفها إلا ككفر 2 علان 
يخر له الإتكار 
وما هو كلأنساب فى السريان 


يستويان 





. والعله عن الشهرستاق . نه‎ ١  ج‎ 687 روح المعاق ص‎ )١( 


ب 


فإإهم لا يكذبونك )١(‏ فاتئلها 
تبأ أن لا يمترى بيطالة 
ومعجزه منكرحة فلكية 
ا له الشيطان فيها بوحيه 
يهم بأمر العيش لوستطيعه 
رب السماء محوله 
و كان ادعى وححياً سنين عديدة 
و دلاه شيطاناه فى ذاك برهة 
وأخرا وهذا يرى 
د انهم لا لم يت بغروطه 
وسماه أيضأ مرة بسقوطه 
. و يوجد فى الوقت اللعاق للغى 
بحص بأفواه الغياطين حيقة 
فلل أذناب له الناس أن فى 
أرؤيا حكاها خاتم الرسل مرسل 
ق. ما قل ناه الواتدى فلم يرد 
حكى 


بذريته 


من أمور لا ترتب بينها 





آنا تَ مآل عا قَّ 


و لكن 


كحجام اباط مريع غوان 
يصادفها ى رقية الكروان 
رفاء ووصلاً خطبة و تهاق 
وقد حيل بين العير و النزوان 
وقوته والله فيه كفاق 


فجاء يحاكى فعلة الظلربان (1) 
ولم يدر شيطانان لا يفيان 
فهلا عرا أصل الثبوة ذان 
رجوعاً إلى الحق ادعى يران 
لهاوية هل ذان يتمعان 
إذا عخانه است ل بطق لقسمآن 
و يصرفهم عن صوب فهم مبانى 


حديبية ما نوها يريان 
وم يلك نيه الجر يمان 
رتب سير أو بداء أوان 


قد اتفقت فى البين من ججريان 


)١(‏ اقتباس من قوله تعالى : (فإنهم لا يكذبونك ولكن الظالين 
إآبات الله يححدون) . من الأكذاب فى قراءة. وقد أخرج الرمذى 
والحخاكم فى شأن تزوله ؛ ومعلوم أنه لم يكذب أحد بآيات الله 
من حيث أنها آيانه ؛ ومع هذا قد ألزم الله بالتكذيب . منه . 


(1) جانور بدبودار » مشابه بلى . 


مله ل 


١1 


وأوضحه الصدايق فيا روى لنا 
رجاء وقصد ليس أخبار غيبه 
وما ذاب فى العمر الطويل له فذا 
تفكه فى عرض البيين كافر 
يلذ له بسط للمطاعن فيهم 
يصوغ اصطلاحاً أن هذا مسيحكم 
وقد رد فى القرآن أنواع كفر هم 


وهذا سآن واف عدوا يسية 
فصيره رؤيا وقال باخر 
وقد يجعل التحقيق ذلك عنده 
وينفث فى أثناء ذلك كفره 


ور كان هنا شئ' لتحريف عهدهم 
وقد أخذوا فى مالك بن نويرة 
ورقصة دباء رأى القتل عندها 
تحطم فى جمع الحطام و يلها 
و كل صئيع أو دهاء فعنده 
أهذا مسيح أو مثيل مشيحنا 
و كان على ما قال مأجوج أصله 
نعم جاء ى الدجال اطلاقه كذا(؟) 


أضح كنات فى الحديث مثا 
على ظاهر” الأسباب 
هجاء الحدق 
عتل زيم كان حل 


يعتمدان 
خيار غب إلعان 
همان 
ويجعل نقَل عن لسان فلان 
كما سب أماً هكذا أخوان 
فهل غض من عيسى المسيح ايشأن 
حم أشد السب من شنان 
اذ انفنتحت عيسى من اللحفقان 
إذا ما خخلا جو كمثل. جبان 
ويعرب فى عيسى بما هو شان 


قصيره ‏ حتا الحبث< جنان 
بصاحيكم للمصطى كأدانى () 
أبو يوسف القاضى ولات أوان 


وبسط الى وحاصلات ماق 
لنيل الى بالطرد 
تسربل سربالا” من القطران 
فصار مسيحاً فاعتير بقران 
فقد أدركته خفة السرعان 


و الدوران 





. شرح شفاء ص ا #الا#ااج ل 4 مله‎ )١( 
يعنى كان أطلق المسيح على الدجال بالاشتراك اللفظى » وكان ذلك‎ )1( 
الملحد المسيح الدجال حقاً فالتبس عليه للاشتراك اللفظلى ؛ ولخفة‎ 


عمقاه بمسيح المداية , منه . 


1١1 


1" بهد للقرآن محفظه ولم 
فيسرق ١‏ ىا ألفاظه 2 باطنية 
ورتابعها من فيه نضف 
وكفر من لم يعرف بنبوة 
ألا فاستقيدرا أو استهيموا لديكم 
وعند دعاء الرب قوموا وشمروا 
وكن راجيا أن يظهر الح وارتقب 
ولق صدع كالصديع وصولة 
وآخر الحمد للذى 
رعل. عل مم الثبيين داف؟ 


دعوانا أن 


بحج لفرض صدة الحرمان 
وترمطة” وحى أتاه كدانى )١(‏ 


ومن كفر مودع- بباق 
م وهواق هنذا الأول عاق 
فوت عليه أكبر الحيوان 


حناناً عليكم فيه أثر حنان 
لأولاد بغى فى الهيل .يمانى 
وطعن وضرب فوق كل بتان 
لنصرة: دين للق #6 هداق 
وسلم ما دام اعتلى القمران 


قال فى ” فتح البارى “ : وأسند اللالكاى عن محمد بن الحسن 
الشيياق قال : اتفق الفقهاء كلهم من المشرق إلى المغرب على الإمان 
بالقرآن ؟ وبالأحاديث النى جاء بها الثقات عن رسول انه يك قل اصرقة 
الرب من غير تشيه ولا تفسير » فن فسرشيئا منها وقال بقول جهم فقد 
خرج سما كان عليه النى ع وأصابه ؛ وفارق الاعة » لأنه وصف 
الرب بصفة لاشى اه. 


فلت : فن نسب أثمتنا إلى الجهمية فن عبن خط تبدى المساوى » 





. اللهجنة إعاء إلى الكادياق. منه‎ )١( 


١ 

وذكر فى ” الفتح“ هناك أشياء عن أئمة اللدين فى المسألة (1) . 

وف ” شفاء العليل“ : (9) لحافظ ابن القم رحمه الله: والتأويل الياطل 
يتضمن تعطيل ما جاء يه الرسل » والكذب على لمتكم ٠‏ أنه أراد ذلك 
المعنى ؛ فتفضمن ابطال الاق ؛ وتحقرق الباطل ٠‏ ونسية لمتكم إل ما له 
ليق به من اللييس والإلفال + مع التقول عليه بلا علم أنه أراد هذا المعنى» 
فالمتأول عليه أن يبين صلاحية اللفظ المعتى. الذى ذكره أولا” » و 
استعال التكم له فى ذلك المعنى فى أكبر المواضع جين إذ1 ابتعمله فيا 
محتمل غيره حمل على ها عهد منه امتعاله فيه , وعليه أن يقم دلياقٌ سال 
عن المعارض على الموجب اصرف لأفظ عن ظادره » وحقيقته إلى مجازه 
واستعارته » وإلا كان ذلك مجرد دعوى منه فلا يقبل . 

وف ” فتاوى الخافظ ابن تيسية “ (م) : ْم لو تدر أنهم متأو اون لم 
سم حب و ري 0 

)١(‏ وأخورج أبو القاسم اللالكاق فى ”كتاب السنة “ هن طريق امسن 
البصرى عن أم سلمة أنها قالت : ”الإستواء غير يجهوول ؛ والكيف 
غير معقول . والإقرار به إيمان ؛ والجحود به كفر . وأخرج 
ابن ألى حاتم فى ” مناقب الشافعى “ عن يونس بن عبد الأعل سمحت 
الشافعى يقول : لله أسماء رصفات لا. يسع أحداً ردها ٠‏ ومن 
خالف بعد ثبوت الحجة عليه فقد كفر روأنا قبل قيام الحجة 
فإنه يعذر بالجهل ٠‏ لأن عم ذلك لا يدرك بالعقل » ولا بالرؤية » 
والفكر + قتدبت هده الصفات : ونتى عنه النشبيه كنا نى عن 
نفسه فقال: ليس كثله شبى ” فتح البارى" . منه , 

0 ضوافت 33 5) ص 0اة7 ج - 4 
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يكن تأويلهم سائغاً » بل تأوبل اللسوارج ومانعى الزكاة أوجه من 
تأويلهم ؛ أما اللدوارج فإنهم ادعوا اتباع القرآن , وإن ما خالفه من 
السنة,لا يخوز العمل به ٠‏ وأما مانعوا الزكاة فققد ذكروا أنهم قالوا : 
أن لله قال لنبيه يك : (خذ هن أموالهم صدقة) . وهذا خطاب ليه 06 
فقط » فليس عليئا أن ندفعها لغيره » فلم يكرنوا يدفعونها لأنى بكر » 
ولا يخرجونها له . 

وقال أيضاً )١(‏ : وقد اتفق الصحابة والأئمة بعدهم على قتال مانعى 
الزكاة ؛ وإن كانوا يصلون لحيس ٠‏ ويصومون شهر رمضان » وهؤلاء 
ل يكن لهم شبهة سالغة ؛ فلهذا كانوا مرتدين ؛ وهم يقائلرن على منعها » 
وإن أقروا بالوجوب لا أمر الله . 

وقال أبضاً (5) : لكن من زعم أنهم يقاتلون كا تقاتل اليغاة 
المتأولون فقد أخطأ خط قبيحاً » وضل ضلالا” بعيداً » فإن أقل ما فى 
البغاة المتأولين أن يكون لم تأويل سائغ ؛ خرجوا به » وهذا قالوا : 
إن الإعام براسلهم ؛ فإن ذكروا شبهة بينها » وإن ذكروا مظلمة أزاها . 

وقال فى ” بغية المرتاد “ (6) : إنما القصد ههنا التنبيه على أن عامة 
هذه التأويلات مقطوع ببطلانها ٠‏ وإن الذى يتأوله أو يسوغ تأويله فقد 
قم فى _اللخطأ فى نظيره أو فيه » بل قد يكفر من يتأوله . وقال أيضا 
فيه (4) : ذكر ابن هود الذى زعم أصحابه أن زوحانية عي 2رن- 









عليه (8) . 
)١(‏ ص - 5868 ج 4 () ص - 6؟؟ة؟ ج 4 
9 ص اح لقنا وقوا ىت +7 (5) ص ل مثا 


(5) ص ل 07 


١ 
5 
من قال أن الببوة محكتسبة فهو زنديق‎ 
قال ابن حبان : من ذهب إلى أن النبوة مكتدبة لاتنقطع ؛ أو إل‎ 
+ أن الولى أفضل من الى ع فهو زنديق 2 يجب قتله لتكذيب القرآن‎ 
, فخاتم اين .» وال أعل وام . # زرقاق” م‎ | 
قلت : ومن زعم أنها مكتسبة بلزمه أنها قد تسلب أيضا وهذا اعتقاد‎ 
اليهود فى بلعام »فإنه كان نيا عندهم ببى: مواب (8) كنا حكاه ابن‎ 
» حزم عنهم 6'وهذا يلين بذلك الشقى المتنى* © فإنه قد سلب الإعان‎ 
. ومات شر ميتة‎ 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية : وهؤلاء عندهم النبوة مكتسية . وكان‎ 
والحاصل أن النبوة‎ ٠ جماعة من زنادقة الإسلام يطلبون أن يصيروا أنبياء‎ 
- فضل من الله وموحية ونعمة من الله تعالى: يمن بها سبحانه : ويعطيها‎ 
أن يشلدد. أن يكرمه بالثبرة فلا بيلنها أجد يلد + ولايسهنتها يكسبه ؛‎ 
ولاينالها عن استعداد ولايته » بل يخص بها من يشاء  من خلقه  + و‎ 
من زعم أنها مكتسبة فهر زلديق يحب قتلهءلأنه يقتضى كلامه واعتقاده‎ 
أن لاتتقطع ؛ وهوتخالف للنص القرآنى » والأحاديث الموائرة + بأن‎ 
نبينا يَيِةٍ حاتم النبيين . ولهذا قال إلى الأجل - يعنى أن النبوة فضل‎ 
فلت : وما فى بعض الرشائل المكتوبة للشيخ ولى الله براجع عليه‎ )١( 
ض .9ه ]211 وار ل‎ 





5) ص - 166 ج - 5 من آخر النوع الثالث من المقصد السادس . 
(5) راجع ” روح المعاق “ ص - 0ج ب عد 





1 
من الله؛ ونعمة يمن بها الف الحكيم والعليم الكريم على م يشاء ؟ وريد 
كيه بها , و كان ذلك ممتداً عن عهد الأب الأرل الصفى آدم عليه الصلاة 
والسلام “إلى أن بعث اللحاتم البى الحبيب محمدا 2 . “كرك طفيلةا 
السفاريبى" )١(‏ . 
وفى ” صبح الأعشى “ (1) : وهاتان المألتان من جماة ماكفروا به 
بتجورز النبوة بعد النى مَيِبّةٍ » الذى أخبر تعالى أنه خاتم النبييين ؛ وقرلهم 
2 سبع 
أنها تنال بالكب» وقد حكى الصلاح الصفدى فى ” شرح لامية العجم*: 
أن السلطان صلاح اادين يوسف بن أيوب إنما قتل عمارة اليمنى الشاغر حين 
قام فى من قام بإحاء الدولة الفاطمية بعل انتراضها 1 على ما تقدم ذكره 
فى الكلام » على رتيب مملكة الديار المصرية » فى المقالة الثانية » مستندا 
فى ذلك إلى بيت نسب إليه من قصيدة . وهو قوله : 


وكان مبدأ هذا الدبن من رجل سعى ‏ فأصبح يدعى سيد الأثم 
فجعل التبوة مكتسية . 


0 


حا ب التكفير أى دلياه الذى أخل هله وبتى عليه 
قد يكون ظنياً () ونظيره العمل بالظن فى 
خالة الجهاد إذا تردد ق شخص 
أهر عبسل أم لا؟ 
ولا ينبغى أن يظن أن التكغير ونفيه ينبغى أن يدرك قطعافى كل مقام . 





)١(‏ ص - /ا6١‏ 7 عد ناج انرا 
(5) وصرح يه فى ”الدرالنضيد من مجموعة الحفيد” ص 158. نه , 


11/ 

بل التكفير بم شرعى ٠‏ ررجع إلى إياحة الال » وسفك الدم »واكم _ 
بالخلود فالتا فمأخذه كأخذ. سائر الأحكام الشرعية » فتارة” يدرك 
#ثين وتارة بظن ,غالب وتارة” يتردد فيه » ومها حصل تردد فالوقف 
فيه عن التكفير أولى . ”فيصل التفرقة * وم 00 





وقة يكون مدركه قياساً () . 


وقد نثله نى “ البواتيت * .عن *#اوجة الكردرى» رقنا ٠‏ وهدا 
لأن. الكفر حم شرعى : كلرق والحرية مثلا » إذ معناه : إياحة الدمء 
والحكم بالخاود فى النار ؛ ومدركه شرعى. ع يدرك إما .ينض »© وإما 
بفياس على منصوص . ”فيصل التفرقة“ (م) . ومثله فى ” اليواقيت “ عن 
التطاى رجه الله . 


فد يكون التكفير فى التأويل وإن كان له وجه 
إذا كان ثما فيه ضرر للدين ) . 


وأما ما يظور له ضرر فيقع فى محل الإجتهاد والنظر » فيحتمل ‏ أن 
يكفر ويحتمل أن لا يكفر . ” فيصل التفرقة “ (4) . 








09 ضح لاو 

(1) كأن اجتهد يقول : إن هذا الفعل مثلا يستحق أن يكون كفرآ » 
ويلح بالقطعى حككاً » وهذا كلام محصل مستقم . منه . 

قن عم 2 (9) قن حب كا 
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وذ النظر فى تأويل : أله وجه أم ؟ ويقفضى 


فيه بالظن . 


م لا يبعد أن يقع الشك والنظر فى بعض المسائل من جملة التأويل 
أو التكذيب 2 ون يكون التأزيل بعيد]” > ويقفضى فيه بالظن ؟ وفقوجب 
الاجتهاد » فقد عرفت أن هذه مسألة اجتهاد. ” فيصل التفرقة “ (1) . 


قلت : قد تكرن كلمة كفراً فى حال » ولاتكون كفرا فى سال 
آخر ؛ وفى شخص لاق شخص » كن قال : لا أي الدباء ؛ إن قال 
إظهاراً لتصوره » أو ليان الواقع له » فليس. بشئى © وإن قال حين 
روى الحديث ٠‏ كصورة التهرر من. المساوى للمساوى بأقدام » وجهر 
ضرت وجلادة )١(‏ وقلة مبالاة كفر ؛ وعلى ذلك أكير جزثئيات 
* الفتاوى» ٠‏ راجع ما ذكره فى المقدعة الثانية من “"التحفة الإثنى عشرية“ 
من باب التولى والتبرئ » وما ذكروه فى القول يملق القرآن فرق بين 
لمكم غير .. وام سالة استحلال الخرام لغيره ذرقاً بين العالم والجاهل, 
وحخاصله أن اختلاف الأحكام لاختلاف الآحو ال » وقد أشار إليه السيوطى 
كا فى « شرح الشفاء “ () والخافظ ابن تيمية فى ” بغية المرتاد “ (4). 
وراجع النوع الثامن من المقصد السادس من ” المواهب» . 





)١(‏ ص ل" 

(١‏ واذا قبل لهم : تعالوا يستغفر لكم رسول الله لووا رعوسهم ؛ 
ورأيتهم يصدون وهم مستكبرون . 

5) ص #م” اج 4 (؟5) ص 4ه 
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فمعد ةك 


٠‏ اعلم 0 كر عق تكلم ف مسألة التكفير أر جع إنكار المتوائر وتأويله 
إلى تكذيب الشارع » وإنه كفر والعياذ بالله » والذى يظهر ‏ كا ذكره 
الحموى وابن عابدين فى ” ردءاغتان ” (1): ٠‏ والطحطاوى- فى تغريف 
.الكفر » من أن التكذيب عدم القبول لا زسبة الكذب ؛ وعذا ق 
” التلوخع” ب أن الأمرلا يقتصر عليه » بل إتكار المتوائر » عدم قبول 
إطاعة الشارع ؛ ولا فى مرتبة الاعتقاد أيض؟ » ورد للشريعة وإن لم يكذب » 
دعو كر بيواح بتقسه + قال فى * العارم. الطلوك* 9 : وقد يكوك 
مع العلم بجميع ما يصدق به تمرداً أو اتباعاً لغرض النفس © وحقيقته 
كفر © هذا لأنه يعرف الله 'ورسوله بكل ما أخبر به » ويصدق يكل ما 
يصدق به المؤمنون ء لكئه يكره ذلك ؛ ويبغضه ويسخطه لعدم موافقتة 
لراده ومشتهاه ؛ ويقول: أنا لاأقر بذلك: ولاألتزمه » وأبغض هذا المق» 
و انفر عته . فهذا نرع غير النوع الأول » وتكفير هذا معلوم بالاضطرار 
من دين الإسلام والقرآن ؛ ملو من تكفير مثل هذا النوع ٠‏ بل عقويته 
أشد آم . .ؤقال (5) : وقد قال الإمام أبو يعتّوبٍ اسحاق بن ابراهم 
الحنظل المعروف ” بابن راهويه “ ؛ وهوأحد الأئمة » يعدل بالشافعى و 
أحد : قد أجمع المسلمون أنه مق سب الل + أو ست رسوله يكز ؛ أو 
دفع شيئا مما أنزل اللهء أوقئل نبا من أنبياء اللهء أنه كافر » ذلك وإن كان 
مقراً بما أنزل الله اه , ْ 

875 ص - 5و”م اج ام ( قن بت‎ )١( 

() ص ل 4اه 








0 

وقال فى كتاب الإيمان : وقال حذبل حدثنا الهميدى قال وأخبرت 

أن ناس .يقولون ؛: من أقر بالصلاة والركاة » والصيم ء والحج ٠‏ و 

م :يفعل من ذلك شيئاً حى يموت ؛ ويصلى مستدبر القبلة حتى يموت » 

فهو رضن ها لم تكن جاحدا ٠‏ إذا عم أن تركه ذلك فيه إعانه ٠‏ إذاكان 

مقراً بالفرائض » واستقبال القبلة ؛ فقلت: هذا الكفر الصراح» وخلاف 

كتاب الله .» وسئة رستولة» وعلاء اللمسلمين . قال الله تعالى : (وما أمروا 

إلاليعيدوا الله مخلصين له الدين) . وقال حتبل : سمءت أبا عبد الله أحمد بن 

حنبل يقول: من قال هذا فقد كفر بالله؛ ورد على الله أمره» وعلى الرسول 
ها جاء به ال . )١(‏ ونحوه فى * شرح الشفاء » للخناجى (") . 


وأما اتأويل فهو استدراك على محقين الشارع ؛ وإنه سطحى » وإنما 
التحقيق ما حققه الأول » وهذا كفر بلاريب» فن زعم أنه أعلم بالحقائق 
من الشارع فى الشرع ؛ وعياقيه بوغاياته + فهو كاير ٠‏ ولول يعخطر اله 
كذبه # والعياذ بالله ‏ فتأويل المتوائرما لم يقم دليل قاطع عليه تجبيل 
للشارع ؛ وإصلاح لحلل زقع منه » وهذا الإعتقاد لايحتاج فى التكثير به 
إلى وسط آخر » وهو ينفسه كفر ء فإن الموضع إن كان من المتشابهات 
والنعوت الإلحبة فلابمكن أوى من تعبيره , ولاأحسن ؛ وكذا فى غيره , 
فلايجرز الإستدراك عليه يحال إلابيان المراد فى المنشابه على سبيل الاحيال » 
وفيه خطر أيضاً » فالتفويض أسلمء وأما المتواار المكشوف المراد » فصرنه 
عن ظاهرو كفرء ولابد ؛ وف التنزيل :(فإنهم لايكذبونك ولكن الظلمين 
بآيات الله يجحدون) . هذا والله ورسوله أعلم » وعلمه وعلٍ رسولهاتم وأحم . 





7 عن ع3 9) ص ل #86 ج 4 
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ولتجعل : ختام الكلام كلامآ لختام الحدئين شيخ مشائذنا 
الشاه عبد العرريز بن ول الله بن عبد الرحم الدهلوى قدس الله 
سره العزيز» قإنه كلام خرج من مشكاة السنة وققه النفس + 


.5 
مسألة : قال فى ” شرح العقائد “: والجمع بين قوكم : لايكفر أحد من 
أل القبلة » وقوهم : يكفر من قال بخلق القرآن . أواستحالة الرؤية > 
أو سبالشيخين » أو لعنهها ٠»‏ وأمثال ذلك مشكل انتهى . 
وقال المدقق شمس الدين اللبالى فى « حاشيته “ : قوله:وءن تواعد 
أهل السنة أن لايكفر » معنى هذه القاعدة: أن لايكفر فى المسائل الاجتهادية » 
إلا راع فى تكفير من أنكر ضروريات الدين . ثم إن هذه القاعدة 
لاشيخ الأشعرى » وبعض متابعيه » وأما البعض الآخر فلم براهوهم » و 
هم. الذيين كفروا المعتزلة . والشيعة ؛ فى بعض المسائل . فلااحتياج إلى 
الجمع لعدم اتحاد القائل انتهى . 


ولامختى أن الجواب الأول تخصيص وتقبيد للكلام بلادليل: والجواب 
الثانى مبنى على اختلاف القائلين بالقولين ؛ وهو خلاف للواقع + بل القائلون 
بتلك القاعدة هم الذين يكفرون بخلق القرآن » وسب الشيخين . وقدم 
العالم ٠‏ وننى العلم بالجرئيات لل غير فللكه ... قال السيد فى * فرج 
المواقف * : اعم أن عدم تكفير أهل القبلة موافق لكلام الشيخ الأشعرى 
والفقهاء ؛ كا مر » لكنا إذ فتغنا عقائد فرق الإسلاميين » وجدنا منها 
مآ يوجب: الكفر :قطهة ؛ كالعقائد الراجعة إلى وجود إله غير الله سبحاله » 
أو إلى حلوله فى بعض أشخاص الناس » أو إلى إنكار نبوة محمد يكيو * 





لفل 

أو إلى قن + أو إستسخفافه» أو إلى استباحة الخردات » وإسقاط الواجبات 
الشرعية انتهى . 

ربل التحقيق أن المراد ” بأهل القبلة “ فى هذه القاعدة : هم الذذين 
لايتكرون ضروريات الدين ؛ لامن يوجه وجهه إل القبلة فى الصلاة , 
قالالله تعالى : ( ليس البر أن تولوا وجؤهم قبل المشرق والمغرب ؛ ولكن 
البر من آمن بالله واليوم الآتخر ال ) فن أنكر ضروريات الدين لم ببق من 
أهل القبلة ؛ لأن ضروريات الدين منحصرة عندهم فى ثلاثة: 

مدلول الكتاب بشرط أن يكون نص صرعاً لايمكن تأويله كتجريم 
الأمهات ٠‏ والبنات ؛» وتحريم اللممر واليسر ؛ وإثبات العلم والقدرة و 
الإرادة؛ والكلام له تعالى؛ وكون السابقين الأولين من المهاجرين والأنصار 
عرضيين عند الله تعالى » وأنه لاوز إهانتهم» والاسخفاف بهم . 

ومدلول السنة المتوائرة. لفظاً أومعنى » سواء كان من الاعتقاديات أو 
من العمليات » وسواء كان فرض] أو تفلا كوجونيه عبة أأهل اليبت هن 
الأزواج والبنات » والجمعة واللواعة ٠‏ والأذان والعيدين , 


والمجمع عليه إيماغا قطعيا ٠‏ كنخلاقة الصديق والفاروق» ور كك . 
ولاشبهة أن من أنكر أمثال هذه الأمور لم يصح إعانه بالكتاب والنبيين ع 
إذفى تخطنة الإجماع القطعى تضليل لجميع الآمةء فيكون إنكاراً لقوله تعالى : 
(كنم خير أمة أخرجت لثانق ). ونولة اتعالى ؛ «وومن. ينائي ‏ الزسؤل: مق 
يعد ما تبين له الهدى ويتبع غير سيل الؤمنين ) ولقوله يي : ١‏ لاتجتيع 
أمبى على الضلالة , ؛ وهو متوائر معنوى » فلا يكون منكر هذه الأمرر 
مق أهل القبلة . وقد عرف بعضهم ضروريات الددن يأنها أمور يشتّرك فى 


177 
معر فتها المتدين يقد الإسلام © وغير المتدين قد 16 يت لكن ق الكتب الى 
وكا أنياعا يغبرله اق معرفته الخاض والعام , 


وبابملة قولهم : لانكفر أحداً من أهل القبلة ؛ كلام يمل باق على 
مومه ح) لك له تفصيل طويل 2 والشأن 5 ععرفة من هو من أهل القبلة 
ومن ليس “هم © العم يعشى الققيف اقد بالغرأ فى تكقير من يذكر يلش 
المسائل الإجتهادية المشهررة عند قوم دون قوم ؛ كحرمة لبس المعصفر 6 
ونحو ذلك ؛ وهو مذهب ركيك جداً . وأما من فرق بين الأصول والفروع 
فكغر فى إحداها دون الأخرى ؛ فإن أراد نفس الأعمال فنعم ومرحيا » 
وإن أراد اعتقاد وجوبها وسنيتها فلاء إذ لاشبهة ف أن من أنكر وجوب 
الزكاة » أووجوب الوفاء بالعهد ؛ أووجوب الصلوات اللحمس . أو كون” 
ذان مسنوناً فقد كر © كما يدل عليه قتال مانعى الزكاة فى صدر 
الإسلام » نعم فى بعضها_يكون كفراً تأويلي ؛ لكن التأويل غ, 
ف أمثال هذه الأمور الحلية »كا لميسمع تأويل مانعى الزكاة » متمسكين 
بقوله تعالى : ( إن صلاتك سكن هم ) وكا ل يسمع تأويل الحرورية ق2- 
إنكار التحكم ؛ متمسكين بقوله تعالى : ( إن الحم إلا لله ع). وأنا 
التكفر بلق القرآن » أو إنكار 'الرؤية ؛ أو إنكار العلم بالجرئيات على 
الوجه الإزثئى مع الققول بثبوت العلم على وجه كلى , فلا ينبغى الإقدام عليه 
إذ لسن غالقك هذه الأحكام منكراً متصوصا نص جلي لا فى الكتاب + 
ؤلآ فى السنة المتوائرة . هذا والله تعالل أعلم س بريد الكيفية لاالأصل » 
كنا صرح به فى موضع آخر كندب كاج ب 8 . بويريد بالق 
الحدوث لا الإنفصال ‏ . 

فإن قيل : ما الدليل على أن المراد من ” أهل القبلة “ همالمصدةون 
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مجميع ضروريات الدبن » أى دلالة بلفظ أهل القبلة ؟ قلنا : الدليل عليه 
أن الكفر يتقابل الإعان تقابل العدم والملكة ؛ إذ الكفر عدم الإععان + 
والمتقابلان بالعدم واللكة لايكون يبنهها واسطة بالنظر | إلى خصوص ١ارضوخ‏ » 
وإن أمكن. ينها وآسظة بالنظار إلى الواقع ؛ كالعمى والبصر ؛ إن الذى 
هن شأنه البهمر لاعخلو عن أحدها ؛ ولاشبهة أن الإعان مفووءه الشرعى 
المعتير به فى كتب الكلام ؛ والعقائد » والنفسر » ,والحديث هو : تصديق 
الب يَْةٍ فيا عم ينه به ضرورة عما من كآنه ذلك + لتر المبى ر 
المجنون والحيوانات . والكفر عدم الإعان عا من غانه ذلك التصديق » 
ففهوم الكقر هو عدم 7 تصديق الى يكيو فها عم محيثه به ضرورة © وهر 
بعينه ما ذكرنا من أن من أنكر واحداً من ضروريات الدين اتصف بالكفر؛ 
حدم الاين 4 مراتب أريع ؛ فيحضل الكفر أيضآ أقام | ربعة : 
الأول : كفر الجهل ٠‏ وهو تكذيب النى ييه صربحاً فيا عل 
مجيئه به مع العلم أى فق زعنه الباطل ب بكونه عليه السلام اق 
دعواة » وهذا هو كفر أنى جهل وأضرابه . 
والثانى : كفر الجحود والعناد ٠»‏ وهو تكذيبه مع العلم يكرنه صادتاً 
فى دعواه » وهر كفر أهل الكتاب ٠‏ لقوله تعالى : ( الذين آنيناهم 
الكتب يعرقوته كا يعرفون أبناءهم ) وقوله : ( وجحدرا بها وامتقتنا 
أنفسهم ظلمآ وعلراً) وكفر إبليس من هذا القبيل . 
والثالث : كفر الشك>ء كا كإن. لأكثر المنافقين , 


ْ «الرابع : كفر التأوبل : وهو أن يحمل كلام الى 6ل ع ع 
/ مممله » أو على التقية » ومراعات المصالح ء وئحر ذلك . 


او ل ع مم ل لي عسصي و ب و 0 ايت 


ين 

ولا كان التوجه إلى القبلة من .شخواض: معى الإكان .سواء. ن: شاملة 

ل غير شاملة عبروا عن الإبمان بأهل القبلة » كا ورد فى الحديث : 

١‏ نيت عن قتل الصلين ٠‏ والمراد المؤمنين ٠‏ مع أن نص القرآن على أن 

أمل للقبلة هم الصدقوة بالتى وَل ى بميع ماعل جيثه به ٠»‏ وهر آوله 

تعالى : ( وصد عن سبيل الله وكفر به والمسجد الخرام وإخراج أهله منه 

أكبر عند الله ) فليتأمل . ” فتاوى عزيزى ". (1) وما ذكره من أقسام 

الكفر » ذكره فى ” معلم التنزيل ” وغيرها ؛ كذلك نحت قوله تعالى : 
( إن الذين كفرؤا سواء عليهم الآية) و” نهاية ابن الأثير» , 


استفتاء 


سوال 8 زيد درمعنى حديث شريف توجيهات واهيه وركيكه كه مفضى 
بطرف انكار مى شود مى كند ؟ عن جه يموجب سساثل فب برق كناء لازم منى 
يد بيان قربا يند ؟ 


جواب : تفسير قرآن و حديث را اولا غلم صرف »؛ و نحوء و اشتقاق ؛ و 
لغت » ومعائى وابياق ؛ :و علم فته + نو اخصول فته » ورعقائد يعت غلم “كلام » و 
علم حديث و آثار؛ د تواريخ شروراست . بدون معرفت اين علوم در ]مدن در 
بتعاثى الرآن: وحديث عركزجاثؤانة .. ويعد اازينَ هن صاحي: مدهي تسق 
بقرآن و حديث بى أكند ؛ و دررم شجهات مخالفين محتاج بتاويل ميشود » و 
تاريل قرآن و حديث موافق. نذهب خود حق مى داند » ومخالف يذهب 
خود باطل . 

و ميزان درمعرفت حق و باطل فوم صحابه و تابعين است - آنجه اين 
جما عت از تعليم أتحضرت صلى التد عليه وسلم بانضمام قرائن حالى و مقالى فهميده 
اند و دران تخطيه ظاعر تكرده واجب القبول أست - بس اين صاحب توجيمهات 
ركيكه اكر از قبيل اول اعت تهديد ووعيد درحق اوبيسازانت.- ”7 من فر 
ب سس ب سن 





١ صن - 48 إلى 44؛ ج‎ )١( 


55 
القرآن جرايه فقد كفر » من فسر القرآن بزايه فليتبوا مقعده دن النار». و حال قرآن 
و حديث يكان ست كه عر 3ن عبناق" ديق ألد > بى لفت عرب مكتمل بر يوت 
و مجاز» وظادر ومؤول ؛ و ناسخ: و متسويج اسقرد: :و | كر ازفزقة* ثاتى أت 
مبتلرع لدت اكر برخلاف قرثة اؤل حمل «يكند - بس در بدعت اوملاحظه بايد 
عوك - أكر بكالق أذله نيم ست - يعنى نصوص متواتتره و اجماع قطعى ات 
اورا كافر بايد شمرد - واكر سخالف ادله ظنيه قرية 'اليقين. ايت ماتند أخبار 
مشهوره و اجماع عرقى كمراة توان فهميد دون الكفر » والااز باب امعلافن 
انتى رحمه” بايد دانست » جون تميز اين مراتب بعلم وافر تعلق ذارد ظاهر آنست 
كه اختراع كننده' ابن توجينهات از #بيل جا هلان است - اررا بلزوم و استحقاق 
جبام و زجر و نشديد دررامر معروف و نهى نتاكو ازين امر نيم باز يايد داشت - 
و بر عوام الناس تاكيد بايد كرد كه باو صحيت تدارند - و سخن اورا نشتوند و 
اكر از فرقه' ثائى كسر باشد كه مذهب معلوم است ' مائند روافض و خوارج و 
معتزله و مجسمه قبح مذهب اد بر مردمان آشكر يايد كرد - راكر كمراهى خود 
را دريرده؟ اهل حقوا مى نمايد توجيهات او باين جانب بايد وشت تاحكم آثرا 
ارقام نموده آيد . والسلام ‏ '«قتارى عزيزىق عن دور جد مطبوعه | مراف 


و من أخراج الملحدين من المساجد و منعهم 
من دخولها ”) 
ما 2 التفاسير من “روح المعالى “ وغيره ع قرله تعالى 3 
( سنعذبهم. مرتين ) أخرج ابن أنى حاتم والطبرانى فى ” الأوسط” وغيرهها 


عن ابن. عباس رضى الله عنهها قال + «قام رسول الله يوم اجمعة 
خطيباً » قال : قم يا فلان فاخترج فإنك مناقق ٠‏ أخخرج يا فلان فإنك 





)١(‏ ووقع لى مع ملحد منهم أن قال : نحن زؤمن بقرآن فبه : (ومن أظم 
يمن مئع نساجد الله الآية ) فقلت : ونحن أأيضا تومن بقرآن فيه : 
(ؤمن أظلٍ ممن افترى على الله كذباً أو قال أوحى إلى دل بوح إليه 
شى الآبة ) فبهت الذى كفر وكأنا ألقم الحجر . نه . 


11 
منافق فأخ رجهم بأسعائهم تفضحهم اخ اء. 


وف دواية ابن مردويه عن أى مسعود الأتضارى ؛ أنه يه أقام 
فى ذلك اليوم ؛ وهو على الخثبر ستة وثلاثين رجا الم 9. ونحوه عند 
ابن كثير . 
وذكر ان اححق فى ”* سيرته“ أسعاء المنافقين بحيث امتاز الم رمون )١(‏ 
مم قال : وكان هؤلاء المنافقون يحضرون المسجد فيسمعون أحاديث المسلمين 
ويسخرون منهم » ويستهزؤون بدينهم + فاجتمع يومآ فى المسجد منهم 
ناس ٠‏ فرآهم رسول الله وَل يتحدثون بينهم خافضى أصواتهم قد لمق 
بعضهم ببعض ع فأمر بهم رسول الله يك فأخرجوا من المسجد إخر اجا 
عليفاً ال . 
بل ثبت الآمر بالقتل فى حالة الصلاة من جاء فيه أن هذا وأصحابه 
يقرأون القرآن لا يحاور راتيهم عرقون من الدين , أخترجه أحمد فى 
”مسنده © (9) ؛ وسنده جيد ء ذكره الحافظ فى ”الفتح “ 9 قال : وله 
شاهد :من حديث جابر أخرجه أبو يعلى ؛ وزجاله ثقات ال . 
بل ثبت الأمر بالقتل- (4) ولو فى المسجد الخرام - لابن أنى سرح وغيره» 
)١(‏ وامتازوا على رؤوس الأشهاد فى حديث كعب كا عند البخارى 
ص 580 من غزوة تبرك + وعن حذيفة عنده تحو ما فى 
ص ب "لا" وتحو ما فى ص 817 . مله , 
0) ص ا 6١ج‏ ام 9) عن ه55 اج ١١‏ 
(5) كتز العال ص إرو؟ جع هة»ء والمستدرك ص ه45 ج 


ل #ا. متهل 


28> 
وكان ابن أ سرح قد قال : إن كان أوحى إلى محمد ققد أوحى إلى  0(‏ 
وقد قال الله تعالى : (ما كان للمشركين أن يعمروا مساجد الله شاهدين 
على أتفسهم بالكفر الآية) وقال : ( إنما بعر مساجد الله من آمن بالله 
والبوع الآخر ) . 
ولو بنوا مسجبداً لم يصر مسجداً ؛ فنى ” تنوير الأبصار“ من وصايا 
الذى وغيره -: وصاحب الموى إذا كان لا يكفر فهو يمنزلة المسلم فى 
الرصية ؛ وإن كان يكفر فهو بممُزلة المرئد ‏ . 
فذلكة : كان وضع هذه الرسالة فى أن التصرف ى ضروريات 
الدبن ؛ والتأول فيها ؛ وتحوبلها إلى غير ما كانت عليه » وإخراجها عن 
صورة ما توائرت عليه كفر » فإن ما توائر لفظاً أومهنى ؛» و كان 
مكشوف المراذ ع فقد تواتر مراده ؛ فتأويله رد للشريعة القطعية.» ودر 
كفر بواح ٠‏ وإِنْلم يكذب صاحب الشرع ؛ وإنه ليس فيه إلا الإستتابة » 
ومن زغم أنه لا بد من إلقاء اليقين فى قلبه وإثلاج صدره ٠»‏ فإذا عائد 
بعد ذلك فقد كفر » وإلا فلا ؛ ذإن ذلك الزاعم لم يضع للدين حقيقة تارة» 
و إما جعله يدور مع الحيال » كينها دار ؛ و هذا باطل قطعاً » فإن الأمر 
فها ثبت ضرورة مفروغ عنه ء فن آمن به فقد دان بدين الله . ومن 
أنكره فقد كفر . وإن لم يقصد الكفر » واثما الدور. مع الظن فى انحل 
امجتهد فيه ؛ لا فى غيره » فكما أن فى باب إزكار الحقائق عنادية وعتدية 
ولا أدرية وشاكةفى الشك » فكذلك هذه الأقسام فى إنكار الضروريات + و كلها 
() كما فى ” شرح المواهب “ من فتح مكة:وفسر بعض الآية فى المجلد 
الرابع من ” فتاوى الحافظ ابن تيمية “ ص 38 , 





1 
كفر ؛ دهن قال أن الجول بكون الكل كثرا عدر : أراد فى غير 
الفروزيات . كا قفد تبهنا عليه فى الا. بن الثالث من عبارات ” فتح 
اللأزق” » زومر عن ” الأشياه والنظائر » بو ” عراقييية ع ,و بق هذا 
فد قال فى ” اذلاض: © , و منها أنه من أتى بلفظة الكذر ٠‏ وهو يع 
أنها كفر ؛ إلا أنه أف بها عن اختيار * يكفر عند عامة العلاء لا 
للبعض ؛ ولا يعذر بالجيل لجيل الخ . 
وى ” مجمع الأنهر * مستدركاً على ” البدر 1 4 لكن بق #اللرو 
وإ لم يعتقد ينقد : أولم يعم أنها الفظة الكفر , و لكن أى بها عن اعبرء 
نقد د ال العماء » و لا يعر بالجهل الخ . وعزاه فى ” الدرر» 
من الكراحية ؛ والاستحسان ” للمحيط * , وهذا الالاف فى غير 
الضروريات . و أما هى فليس فيها إلا الإستنابة » قال فى ” فتح البارى > 
وقد وقع ى حديث معاذ . « إن النى يِه للا أرسله إلى اليمن قال له 
أعا رجل ارتد عن ال م فادعه © إن عاه .إل قاقيرن عنقه » وأعا 
امرأة ار تدت عن الإسلام فادعها » فإن عادت وإلافاضرب علنتها .1 وستذه 
حن ال , : 
ونقله فى ” تخرع المداية “ عن ام معجم الطبرانى “ فى المسألة الثانية 
بالاستتاية فقط » وهو مذهب أصحابنا فى الرأة » أو يحمل على السابة 2 
فتك صريع فى * الدو* من من آخخراليزية عن ميد رجه الله تعالى بقتلهاء قال 
ناتلا عن ” الذخيرة “: وامتدل محمد لبيان تفل المرأة بما عا روى أن عير 
أبن تعن يلأ :سرج مع عصاء بنت مروان تؤذى الرسول كد فقتلها ليلات ع 
جه يلك على ذلك اتتهى فليسفي . 5 قله الوياى تله “الكا كوم 


سوا 








00 فت ات 07 جب ٠‏ 


0 
قالله أعلم. . 
عن 'قابوس بن خآرى أن محمد بن يه تلع كتب إلى على يلتم يأ 
جو سيت رطام اسان عل يق : أما اللذان + زندقا فإن تابا وإلا 
فاضرب أعناقها . ” الشافعى ش قى كاز “0 . ٠‏ وذكره فى ”تريح المداية “ 
من موت المكانب وعجزه ٠‏ فم يِل كر إلا الإستغابة + ليس" إلى ظوق 
البشر إلا ذلك » وهو ما ف المحيح عن أي بوم ببق النى يَيِْدٍ قال: 
ومثل ما بعثى الله من الحمدى والعم كمثل الغيث الكثير » أصاب أرما 
فكان منها نقية قبلت الماءه الحديث إلى أن قال : «وفذلك مثل من فته 
فى دين الله ونفعه ‏ ما بعنثى الله به ا لم وعم ؛ ومثل من لم رفع بذلك 
10 ؛ ول يتقبل هدى الله الذى أرسلت به اده . فذكر القبول وعد.ه :و 
ذلك من جانب الناس لا إلقاء اليتين » محيث لايتأتى بعده إلا العناد » و 
قد يقال : أنه بعد ذلك عئاة » وإن إيقصده الجاحد . 
باران كه در لطافت طبعش خلاق نيست 
در باغ لاله رويك بو هر غوره بوم خسن 
وقال فق ” تحرير الاضول “ اق متكر الرمناابة بعل ما تور ا 
يوجب النبوة : فلذا لا تلزم مناظرته ؛ بل إن لم يتب المرتد قثلنام 1ه , 
وبالجملة لايلزم أزيد من من التبليغ كا فى فى الجهاد مع الكفار ٠‏ وتلك 
المسألة مروية عن الأئمة ؛ فى ” الصارم “ : ويدل على المألة ما روى 
أبد ادريس قال : أفا على ينلد بناس من الز نادقة ارتدوا عن الإسلام فأهم » 
فجحدوا؛ فقامت عليهم البينة العدول» قال : تقتلهم ؛ ول يستتبهم . قال : 





2( ص ١اكاج‏ 5 


1 


وأف برجل كان تصرانبا وأسم ثم رجع عن الإسلام : قال : فسأله فأقر 
ما كان مله فاستتابه فتركه : فقيل له: كيف تساتيب هذا ولم تستتب 
أولتك قال : إن هذا أقر بما كان مله : وإن أولئك لم يقر 
وجحدرا حى قادت. عليهم البينة فلذلك لم استتبهم . زواه - 
أحود زمه الله تعالى » وروى عن أفى أذريس قال : 3( على يللع ,رجل 
قد تنصر فاستتابه ٠‏ فأى أن يترب» فقتله » وأتى برهط يصلون إلى القبلة » 
اتيش 1 ركم تنظ يي بللد الخيره الغوا ٠‏ ا 
ليس لنا د 3 1 للم م يا 0 تتبهمء ثم قال: أتدرون لم استتبت 
هذا النصراى ؟ استتبته لأنه أظهر دينه + وأما الزإنادقة الذين قات لهم 
البيئة وجحدو ؛ فإما قتلهم لأنهم جحدوا ؛ وقامت عليهم البينة ١‏ فهذا 
ير المرمنين على للم بيان أن كل زنديق كم زندقته وجحدها حبى 
يجن انيد يا ل وم يمتتب )١(.‏ 
فإن قبل : لديليق يعدل البارى تعالى الل ؤاحذة قبل التعجيز بالحجة _ 
قل : ولابعد التعحيز ) إذ يبى لم لم يوفقهم للهداية ؟ ومثل هذه وساوس 
يستعاذ منها » ولا <ول ولاقوة إلابالله ٠‏ فكان موضوع الرسالة ماذكرنا . 
لكن فى أثناء التأليق أتجر البحث عند الكلام فى مسألة التأويل إلى 
تقول آخرء والشى" بالشئ' يذكر » فأنضم إليها أطراف وذيول + لعلها 
تفيد الناظرين » فليس من الدين أن يكفر مسلم ؛ ولا أن يغمض عن كافر » 
والناس ى هذه السألة فى هذا العصر على طرق نقيف. »+ ولقد صدق من 
قال : إن الجاهل إما مفرط وإما مفرط . ولا حول ولا قوة إلا بالله 
العلى العظم . 


(0) ص اكوم 


وت 

وهذا آخر الرسإلة وختام المقالة » وما أريدت بها إلا دعوة 
صالحة هن من طلبة العم محسن العاقبة © وخر 00 
ر. الأحقر رادي أثور كلد ؛: ا ن معظم شاه . اين 
عَبِكَ الكبير: ابن الشاه عبد الخالق » ابن الشاه مد اكبر» ابن 
الشاه حيدر ؛ ابن الشاة محمد عارف , ابن الشاه على » ابن 
الشيخ عبد الله » ابن الشيخ مسعود الزؤرى الكشبيرى» رجهم 
الله تعالى . 

وق ” المكتوبات الحطية “ عند خلض الشيخ 5 أن سلقة 
جاؤا من بغداد إلى المند » ودخلوا ملتان » ثم ارنحلوا إلى بلدة 
لاهرر »2 ثم إلى الكشمير والله أعلم ٠‏ وقد وقع الفراغ من جمع 
هذه الرسالة فى أسابيع من سنة 147 غدرية ألف وثلئاثة و 
ثلاث وأربعين من المجرة وكا . 


رس 


وهذه نبذة من نفغات صدر ذلك الملحدء وكلات كفره مما 
أوحى إليه شيطانه واستهوى به قرينه مما فاق به كل كافر 
وزنديق » يدعى دعاوى بسيطة عاطلة » مع غاية جهله » 
وقلة. فهمه » حتى إنه لا يستطيع تلفيق عبارة صميحة فى 
الفارسية ؛ فكيف بالعربيه ؟ وبزعمها حقائق » وهى ى 
الحقيقة بقايق » انتخبها مولانا السيد مرتضى حسن » وارحها 
المولرى مد شفيع الديوبندى » فلينظر الناظر فيها » هل غادر 
فيها كفراً لم يأته كلا ثم كلا . 


جيرتواحثة القن 21 


تنقيصه عبسى على فيينا و هليه الصالؤة و السلام 


(1) قد ذكرت العيدوية لهب ()عيسائيون لغ بيت عه أب 5 
(أى لعيسبى عليه السلام ) معجزات لكهر هين - مكر دق بات يهاه 
معجزات كثيرة ؛ والحق أنه لم تله كه آب عم كوفى معجز تهين هوا ٠‏ 
عنه معجزة . )١(‏ (حاشيه ضميمه انجام آتهم ص ه) 

( كذا فى ”حاشية ضضميمة أنجام 
آتهم “ءمن مؤلفات مرزا ص 5) 


(1) بنسحب على كل ما بعده من سياق العيارة . منه . 





نا 


(؟) ثم هو من أطهر أرومة خؤلة 


وتموهة حيث كانت ثلاث من جااته 


الصحيحة و ثلاث من جداته الفاسدة 


مرسات و بغايا » وهمنهن طمه 
ودمه. 
الجاشة ضعيدة اجام آنهم “ص 1 
(؟) ولعل مصاحيته بالبغايا وصبره 
إلبهن كان من جبة هذه القرابة 
النسبية وتزوع الحرق إليهن » وإلا 
فلا يتصور من رجل متق أن يدع 
مومسة تمن .رأسه يبدها اللبيكة 
وتحطره بعطر اشيزاثة من مهر اليغاء» 
و نحس قلدفه بشعر ها 8 
( حاشية ”ضميمة أتجام آنهم “ ص /1) 
4- بل يحى الى أفضل منه ( اى 
عن عيسبى ) فإنه لم يكن يشرب الخمر 
وم تسمع بغى عطرت رأسه بعطر 
من ماذا اللحيث » أو مهاست بدته 
بيدها : أو شعو رأمها 2 أو استخدم 
امرأة أجنبية قط . ولذلك سماه تبارك 
وتعالى فى الفرآن حصرراً دون 


() آيكا خاندان بهى نبايت باى اور 
مطهر نه قن اداديال اوراثائيان آباى 
زذاكار كسبى عورتين تهين جن ك خون سر 
آب كا وجود ظهور بذير عوا - 


(حاثيه تيميمه انجام 01م ضبن ) 


(+) آب كا كتجزيون حع. ميلان اور 
صحبت بهى شايد انى وجد س دراه 
جدى نناسبت. درسيان ىه ورئه كوق 
برعيزكار انسان ايى كتجرى (كسبى)كو 
يه موقع تبين دم سكا كه وه امكر سر 
برابتر ناباىك هاته كاده اور زناكارى 
كمائىكا بليد عطر احكر سر ير ملر* اور 
ابثر بالوتكو اسك يرون بر سل - 

(حاشيه تميمه انجام أتهم ص ين) 


(:) بلكه يحبى نبى كو اس هر ايى 
لقمات عه كيركد ودشراب: ني ينا 
تها اور كبقى تهيى سناكيا كهكسى فاحشه 
عورت _2 1 كراينى كمانى ىر بال اشن أسن 
سر بجر عظل ماؤاقها يا هافيوق بنا 
ايز سر _ك يالون سر اسك بدن كو جيوا 
تها - يا كوثى لم تعلق جوان عورت 
اس خديت كر تيى اسوجه سس خدا لظ 
قرآن معن يحى 3 نام حصور رنها نكر 
مديح لا يه نام نه ركيا - كيوكه ايسى 


كر اسن اثام كز كور ع اث تون د 


1 


المسيج (1) فإن أمثال هذه الآ*ور 
كاذت: هائعة من هذه التسمية » فإلى 
من يشتكى أن عيسى عليه السلام قد 
كذب قى ثلاث من أخاره المستقبلة 
كذياً ضرا 8 

(” اعجاز هدق" ضع ١8‏ و4 


(5) ولما كن عيسى بن عريم يتنجر 


مع أبيه يوسف إلى اثنين وعشرين 
ل الج . 
(” إزالة الأوهام “ ص 1١59‏ ) 


رهم وليتنبه أن هذا العمل ليس 
يذى بال » كا زعمه العوام » ولولا 
إبائى واستقذارى ثل: هذه الأعمال لم 
أكن بفضل الله وترفيةه أحط رتبة 
من عنسئ بن مريم ف هذه الشعيذات 
والنيريجيات . ٠‏ 


(” إزالة الأوهام “ ص 1١110‏ ) 


07 وهذا كان المسيح ع فق 
الأمراض الحسمانية بهذا العمل » 


جاثر “كن ع سانس إيه ماقم ليجائيب كه 
حضرت عيبى عليه الصلوة و اللام ى 

تن يشيتكونيان صاف طور بر جهوثى 
تكليى اور آج كون زمين برق جو اس 
عقده* كو حل كرى (اعجاز احمدى ص 


مر وعئ() 


(ه) جوتكه حضرت بسيح ابن بردم 
5-2 باب يوسف كيساته بائيس برس كل 
بدت تى نجارى كا كام بهن 5و2 رضن 
هين - (ازاله الاوهام ص ص ء6() 


(+) مكر ياد ركهنا جاهئر كه يه عمل 

اس قد رك لايق شين جيساكه عوام الناس 
اس كو خيال كرد هين اكر يه عاجز اس 
عمل كو مكروه اور تابل نفرت نه سمجهدا 
تو خدائ تعالى -ك فضل و توفيق سس اميد 
قوى ركيهتا تها كه ان اعجوبه ذائيوفك 
بين خضرت سميح أبن مريم مس كم نه 
رهتا ‏ (ازاله” الاوهام تلان صرياءر) 


)2( يهى وجه_ق كه حضرت مسيح جسمالى 
بيدارون كو اس عمل ىك ذريعه س اجها 
2 تقس مكر هدايت اور توحبد اور 





وم صن أ القرآن سلمه عنده وإن قيل أنه تنزل فيه كان سكوتاً عن | مق 


خوفاً من أومة م: ممه 


دأما دفع الأمراض القليية وتقرير 
المداية والتوحيد والأحكام الدينية 

ف القاربه فم يكن بهتدى اليه 2 
كانه لم يظقر بتى هقةى 

9” إزالة الأوهام “ ص )١١58‏ 
(8) وبالجملة فكانت تلك المعجزة 
من قبيل. اللعي والععبذة » وين 
العلين يبى على حقيقته طينأ كعجل 
أخذه السامرى من زيئة القرم 
( إزالة الأوهام كلان ص #م) 
4 قد بعث الله تعالى هذه 
الآمة مريت أفضل وأرفع ف ع 
ااكالات عن المسيح السابق؛ و مماه 
غلام أحمد . (” داقع اليلاء » 
ص 1١١‏ ) 

)١١(‏ بعث الله تعالى فى هذه 
الأمة مسيحا أفضل من المسيح الأول 
قّ جميع الكمالات ؛ والذى نفسى 
بيده لوكان عيسى بن مريم فى زمان 
أنا فيه لما استطاع عملا مما عملته ع 
و يكد يظهر المعجزة اللتى ظهرت منى 


)148 حقيقة الوحى * صن‎ ١ 


فيل 


دينى استقامتول ى كامل طور ير ذلون مين 
قائم كرنيكى بارك »من ان ى كارواق 2 
تمير ايساكم درجدكا رهاكه #ريب آريب 
ناكام رع 


(ازاله* الاوعام ضام ) 


(م) بسبرحال يه معجزه درف ايى كميل 
ى قسم مين اسم اور وه مثى 
ايك من هر عى رعتى تهى جيسس سا سرق كا 
كؤساله (ازاله: الاوهام كللان اص 
مم 


دردئيتت 


قي عو[ يماض ابح بي ,ع معد 
موعود بجا جو اس بجا مسيح ابتى 
تمام شان مين إببت يإهكر ىم اس اد 
اس دوسرك مسي كا نام غلام احمد ركها 
(دافع البلا ص س,) 


لاعفا مك ثى آانت مين ليع 


2 
موعود يهيجا جع اس نوميل سنيج ات سم ابثى 
كمام شان مين + محا لغعدر الت مجق قسم 
للش أسر ذات.ى جسن مك غات سن يرق 

جان بع كه اكر مسح ابن مريم سير 
زمانه دس هوتا تو جو كام مون اكز 2 
هول وء ع ترسكنا اور وه شان 
جو مجهر ظاهر هوا ره وه هركز دكهلة 

له يجنا - (حتيقه” الوحى ص مم ) 


)١1١(‏ ولا جعل الله ورسوله و 
شار أثبيائه مسيح آخر الزمان ‏ 
يس هات اأفقل, اقل مق 
مسيح ابن مريم فذهب ها يقال أنك 
كيف تفضل نفسك على المسيح ابن 
مريم ول ببق إلا وسوسة شيطانية . 


( حقيقة الوحى ص 55 ) 

(15) ومريم؛ وما أدراك ما شأن 
مريم ع وهى الى حصرت نقسها من 
التكاح بردة من الرمان » ثم حملت 
فالحت عليها زعماء قومها خشية العار» 
فرزوجت بيوسف النجار » وبى 
الناس يشنعون عليها » أنها كيف 
نكحت وهى حامل على خلاف 
5 التوراة » وكيف لضت عهد 
التبتل ولم سنت فى الناس سنة تعا.د 
الأزواج » وذلك لآنها تكحت 
بيوسث النجار » وله زوج غيرها 
من قبل» هذا ماقالت الناس فيها » 
وإنى لاأظنه إلااضطراراً منهم خشية 
العار من أجل حمل مريم » فهم 
بالترحم أحرى من التلاوم 


11 


)0010 بهر جبكه خداا_د اوراس ىم رسول 
2 اور تمام تيون نه أخرى زمانه م 
مسيح كو اس ىك كارنانون ى وجه عم 
افضل قرار ديا هو تو بهر شيطانى وسوسه 
هم كه يه كماجا_ة كه كيون تم مسيح 
ابن مريم س ابر تنس افضل قرار ديش 
هو (حقيقه” ص ههم) 


(+)اور مريم ى وه شان ى جس 2 
ايى مدت تى ابر تكين لكاح اسم روك 
بهر بزركان قوم كى هدايت واصرار سم 
يوجه حبل 5 تكح كرليا - كو لويكف 
اعتراض كرد هين كه بر خلاف تعليم 
توراة عين حمل مين تكاح كيا كيا اور 
بتول هونيك عبد كو كيول ناءق تور 
كيا اور تعدد ازواج ى كيون بنياد ذالى 
كتى ده دمنى باوجود يوسف تجارك بعلن 
يوى ع هود ى يهر مريم كدون راضى 
هوق كه يودف تجار لك كا مون آوهك 
مكر بي كبتا هوكه يه سب بجبوريان 
تهين جو بيشن أكثين - اس صورت مين 
وه لوكق قابل رحم تيرثه قابل اعتراض ٠‏ 


(كشتى نوح ص )١١‏ 
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5 توح 2« قن 05 

)١9(‏ كان لليسوع ‏ يعنى عيسى بن 
أريع إخرة »2 وأختان من أب وأم 
حَنَثُ كانوا كلهم أولاد بوسف 
النجار ومريم . (” حاشية كشتى 
نوح ” ص١١‏ ) 

(15)كنت أعتقد فى أوائل أمرى 
أنى لا ألحق بغبار عبسى بن مريم ى 
لفضائل والكالات » كيت وهونى 
ومن أجل المقربين عند الله تعالى » 
وكلا بدا لى ما يفضلتى عليه جعلته 
فضيلة جزئية » إلا أن الوحى الإلهى 
الذى صاب على كرابل المطر بعدذه 
يركنى على تلك العقيدة » و 
أعطيت النبوة صراحة بلا خفاء . 
(” حقيقة الوحى “ ص 154 ١6١‏ 


)١10(‏ يسوع مسيح ىك جار بهالى اوردو 
بجني تهين يه سب يسوع _كى حقيقى بهاى 
أور <تيقى بهن ته يعنى سب يوسف اور 
دريم ك اولاد تهى (حاشيه كشتى نو 
صخ 5 


(م١)‏ اوائل مين ميرا بهى عقيده تها كه 
مجهوكو مسيح ابن مريم حمكيا لدت اق 
وه نبى ى اورخدا_ك بزرك مقربين سس 
اورا كر كونى امر سيرى فشيلت كى نسبت 
ظا هرهوتاته! دو مين اس كو جزوى فضيات 
قراو كينا قاو سكل برد عو جر غذ اتنا 
كى وحى بارش ى طرح ميرع بر نازل هوق 
تو اس_غ مجهكو أس عقيده ير قائم له 
رهض ديا اور دربح طور بر تبى كا خطاب 
مجه ديا ليا (حقيقد” الوحى صن وم( 
وص .ء.ة) 


(1) إنا أرسلنا إليم رسولا” شاهداً 
عليكى» كنا أرسلنا إلى فرعرن رسولا. 


(1) إنا )رسلنا إليكم رولا كاهدا 
علكم كا أرملنا إلى فرعو بي" 


زعم أن هذه الآية الكريمة زات 
فى حقه (” حقيقة الوحى صلا١٠‏ * ) 
فلعنة الله على الكاذبين . 


0( بن إنك لمن المرسلين على 


صراط مشتقم تتزيل العزيزالرحم -. 


تفوه أنها نزلت فى شأنه ( ” حقيقة 


الوحى “ ص ٠١7‏ ) 


(م) ادعى أله اوالي فها أوحى 
إليه قوله : إنا أرسلنا أحمد إلى 
قومه» فأءرضوا عته وقالوا: كذاب 
أشر . (أربعين ص 780 ) 

(4) فكلمنى ونادانى وقال : إى 
مرسلك إلى قوم مفدين ؛ وإى 
جاعلك للناس إماماً , وإفى مستخلفك 


إكراماً كنا يرت بق ف الأراقه 


قال: إنه أوحى إليه . 
5 أنجام آنْهم “ص و/ا) 
(ه) قد ذكر فى الوحى الإنهى فى 
شأنى مراراً أن هذا رسول الله و 
مأموره) وأمينه ؛ 5 جاءم من الله 


لذن 


( ترجمه ) : 

هم _غ تمسبارى طرف.ايى سول بهيجا عم 
اس رسولىق مانتد جو فرغون ى طرف بهيجا 
كيا ‏ ( ”7 حقيقةة الوحى © صن ١.‏ ) 
(8) يس إنك لمن المرسلين على صراط 
مستقم تتزيل العز بزالرحيم(رجمه: 
اله سردار تو دبا مدل الى ار زأه 
رانك بير أ يعيا! كع لإزقارسم جو قالسة 
اور رحم كرنيوالااع ”” حقيقه” الوحى'“* 
من 232 


(م) إنا أرسلتا أحجد إلى قومه » 
فأعرضوا وتالوا: كذاب أشر . 
(” أربعين تميرا ص 70“ ) 


(4) فكلمنى وناداتى وقال: إفىمرسلك 
إلى قوم «فسدين» وإى جاعلك للناس 
[فاعا + ونا مستخلقك إكراماً » 
كا جرت ستتى ف الآولين . 


(أتجام آنهم ص 071 


(ه) الجاسات مين ميرى نسبت بار بار بيان 
كياايا_كه يه خدا "ا فرستاده » خدا كا 
مانور ‏ خدا كا امين اورخدا ى طرف سه 
آيا م جو كجو كبهتاهم اسبو ايفان لاق 


تآمنوا بكل مايقول » وعدره من 

أهل النار ( أتجام اتهم 37م 
(5) وإذاكان عقيدقى وإيمانى على 

ها أوحى إلى مثل الإبمان على ”التورة» 


و3 الإنجيل 2 و” القرآن الكرم “ 7 


فكين يرجى عنى أن أترك إذ عانى 
لظنونهم بل متترعاتهم : ( ”أربعين 
من 9595 . 


) الكفر على قسمين أحدها أن 
مجحد الرجل عن الإسلام ٠‏ أونبوة 
7 َيِه » والناق أن يجحد المسيح 
الوعرد ‏ يعبى نفسه ‏ ويكذبه مع 
سطوع الحجج على صدقه ؛ وهو 
اللق حوقن للق ورس ول تخل تملرقة 
وقد ورد التأكيد به فى كتب الأنبياء 
اأسابقين » فهو كائر جاحد لله ورسوله 
وإن أمعنت النظر وجدت كلاالقين 
اح 1 


(حقيقة الوحى ص 4لا١)‏ 


(8) وليتنبه أن نكفير المنكرين من 
خراص الأنبياء الذين جاؤا بشريعة 


1 


اوراس كا دثمن جبنم هر ( انجام أتهم 


صق ع) 


( 4 ) جيكه نجير ايثى وحى بر ايسناعى 
ايعان هر جِيا كه :وريت وانجيل و 
قرآن كريم بر تو كيا انهين مجه س يه 
توقع هوسكتى عراكه سين الى ظنيات بلكه 
سوضوعات _ك ذخيره كو سن كر ابر يقين 
كو جهوز دون حجس ى حق اليقين بر ينا 
هم ( اربعين صن م وص | ) 


() .كفر دو قسم برا هر ايى يه كفر 
كه ايى شخص اسلام سس انكا كرتاهر 
اور آنحضرت: رسولالته صلىالله عليه وسلم 
كو خدا كاربول هين مانتا دوسر_م يه؛ 
كفر كه مثلاً وه مسيح موعود كو نيان 
مانا اوراس كو باوجود اتمام حجت م 
جهوثا جانتا ه جس لك نائر اورسجا 
جاتر _كبارة مين خدااور سول. 2 
تاكيد ى عر اور بل تيون ى كتاب 
مين بهى تا كيد بانى جانى عر بس اس لش 
كهوه خدا اور رسول ك فرمان كا متكر 
ه كافر ع اور أكر غورس ديكها جا لأ 
تو دولول 5 ك كفر ايىهى تسم مين 
داخل فين _- 1 
(حقيقه” الوحى ص 6خ ١‏ ) 

(م) يه نكنه ياد ركهن > لايق هر ابد 


دعوه 5 الكار كرئيوال كو كافز كهنا 
صرق ان نبيولكى شان هم جو خدا تعالى 


جديلة! و أحكام ناسخة » وأما من 
سو اهم من الملهمين و المحدثين غلا 
يكفر أحد بجحوده وإن بلغ من 


شرف اللمكاللة الإلمية على أقصى” 


غاياته » (حاشيه ترياق القلوب 
ص 1١‏ ) فهذه العبارة واللى قبلها 
إذا ضممتها انتجت لك أنه المرزا - 
ماحب شر بعة جديدة اسخة للتى 
قبلها » كيرت كلمة مخرج من 
أنواههم إن يقواون إلا كذباً . 
(4) واعلموا أن الله تعالى أوحى إلى 
حرام علي كأن تصلى لف من يكفرك 
ويكذبك ؛ أوهو «ذبذب فى أمرك 
وم يؤمن بك وليكن إنامم متم . 
(” تحفهء كولرويه“ ص )١18‏ 
)1١(‏ سأله بعض حواريه:هل تصلى 
خلف عن ل تبلغه دعوكم فهولا يدرى 
أحوالكم ولايؤمن ب ؟ قال ااررا : 
عَليم أن تبلغوه أولا” دعوتى » فإن 
آمن وإلا فلا تبطلوا صلواتكم خلقه» 
سأل اليد عبد الله العربى لعشرة 
وكذلك من توقف فى أمرى لم يصدق 
وم يكذب فلا تصلوا خلفه فإنه منافق 


[ قار أحديد" ص- ]8 بج 1) 
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كيظرف سس شريعت اور اجكام جد يدء لظ-2 
ين ليكن صباحب شريعت -ك ماسوا حسقدر 
ملهم اور محدث هين تو وه قيس عى 
جتاب الهى مين اعلى شان ركهتر هوب 
اور خلعت يكالمه البيه س سرفراز هول ان 
كواكارس كولى كافر تهين ب:جداتا 

(ترياق القلوب حاشيه ص .م ) 


(و) سن ياد ركهو كه خدا 2 مجهم 
اطلاع دى هراكه تمباره بر حرام عل 
اور فطعى حرام ه اكه كسسى مكفر اور 
مكذب يا نتردة ‏ كى سج ثماز يهو بلكه 
جاهر كه تمهارا وهى انام عو جو تم 

هو- 
١ ١‏ ع كولاويه صن م) 
(. ) سوال هوا تك اكر' كسى حكه امام 
ثمازحضور. ى حالات س وااف. أنهين تو 
اسك بيجهر نما بهن ؟ فربايا بعل تممها را 
قرض هر كه اس واقف كرو يهر اثر 
تصديق كرى تو يبتر » ورنه اشم 
بيجهر ابنى نماز ضائع نكرو - اور ١‏ كر كو 
خاموش ره نه تصديق كرك اور نه 
تكذيب تو وه بهى منافق عر اسكر ريجهم 
نماز نه يفو 

(قتاوى احمديه جلد اول ص 5م) 


)١1١(‏ سأل السيد عبد الله العرلى لعشرة 
ستمبر ١9'١‏ إن راجع إلى وطن 
العرب قهل أصى خلفهم أملا؟ . 
قال :*لا تصل خلف أحد غير المؤمئين 
بناء فقال السيد العربى : إنهم لم يطلعوا 
على أحوالك : وم تبلغهم دعوتك ؟ 
قال المرزا : فإذن عليك أن تبلء 
دعوتى حتى يكرنوا إما مصدقين أو 
(” فتاوى أحمدية “ ص ل 18ج )١‏ 
(17) إذا افترقت الآمة المحمدية 
على الفرق الكثرة , ولد ابراهم فى 
افر الزمان ولايئجو من أولئك الفرق 
كلها إلامن تبعه . ” أربعين " ( تمبرم 
صن حت 177 ) 

(1) ألجئنا بنص الفرآن إلى أن نؤمن 
بكون آخر الخلفاء “ن هذه الأمة » 
وانه جى على قدم عيسى بن مريم» 
لا بحن لمؤمن جحوده؛ فإنهمجحود 
القرآن : ومن فعله فهو فى العذاب 
القم يها لكأن .+ 

(” سيرة الأبدال “ ص )14١‏ 


(14) وكيف أترك الوحى الإلمى 
الذى :وائر على فى ثلاث وعشرين 
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/١١ )11(‏ دسمبر ستدع .و١‏ كو سيد 
عيد الله صاحب عرب له سوال كيا كه 
مين ابر ملى عرب مين جاتنا هون وهان 
مين ان لوكونع بيجي ناز بهو يانه 
بزهوب - قرمايا مصدتين _ك سوا كسى كر 
بيجم نماز نه يزهو ‏ عرب صاحب لغ 
عرض كيا وه لوق حضور ل حالات سم 
واتف تهين هين اور ان كو تبليغ نهين 
هوق - فرسايا انكو بهل تبليغ كردينا بور 
وه يا مصدق هوجائس2 يا مكذب الخ 
(قتاوى احمديه جلد اول ص م ) 


(00) جب امت محيديه مين بهت فر 

هو حاكن كاتني آخر زمانه ايى ابراهيم 

بجداهوكا اور ان سب فرقول مين وه فرقه 

نجات يائيكا جو اس ابراهيم كا بيرو هو 
(اربعين نمبرمع ص مم) 


(+1) مكر هم نص قرآذى رو سم اس 
بات بر مجبور هوكث ركه اس بات ير ايمان 
لاثن كه أخرى <ليفه اسى ابت مين سم 
هوك اور وه عيسى 5ك قدم بر ثيك اور 
اك مون ى مجال بين كه اسلا اثثار 
0 كيوتكه يه قرآن كا انكار هر اور 
جو كو قرآنكا منكرهص وه جبهان جائيكا 
عذاب _ك نيجر يعنى كسى طرح اسكى 
نجات نهس غى ‏ (سيرة الايدال ص وم) 


)١4(‏ مكر مين خدا تعالى ى مء برس ىق 


متواتر وحى كو كيون رد كرسكتا هول- 
مين اسكق باى وحى برايسا هى ايمان 


سئة ؛ إنى أؤمن بهذا الوحى مثل ما 
أؤمن بو بو جين اجن الأندياء من قبل 5 
( “عنقيقة الوحتى ” صن 018 

(5) وأحلف بالله العم أذ 0 
بهذه الإهامات كا أؤمن يقرآئة 
سار كته 6 وأذعن بالكلام الى 
ينتزل على الجر الله كما أذعن أن 
القرآن كلا 


2 رام “دض ١امع‏ 


(5) الحق أن الوحى القدسى الذى 
ينزل على توجد فيه ألفاظ الرسول 
والمرسل والنى وأمثاله فى شأق غير 
“رة » بل قد كثرت هذه الألفاظ 
فى هذه الأيام بأبلم تصريح وتوضيح» 
وكذاك أمثال هذه الألقاب غير قليلة 
فى ” البراهين الأحمدية “. التى مضى 
على طباعته اثنان وعشرون منة »و 
رق حملة المكالمات الإلمية الى قد شاعت 
فى ” البراهين الأحدية “ هذه الآية: 
( ودو الذى أرسل رسوله بالمدى و 
دين الهق ايظهره على الدين كله ) 
كذا فى ” ارهن الأتهدية © ضص 
كرةئ . فى و الوحى معت باسم 


١ 


لآثا هون جيسا كه ان ثمام خداى وحيوند 
برايمان لاتا هول جو مجه سس يملى 


هوجك عيى - (حقيقه- الوحى م ٠١.‏ ) 


(16) مكر مين خدا تعالى ى قسم كهاكر 
كهتا هون كه دين ان الهامات بر اسى 
طرح ايمان لآنا: حون ينا كيك عد[ يي 
قرآن شريف اور دومسرى كتابوهر اورجس 
طرح مين قرآن شريف كو يقينى اور قطعى 
طور بر خدا كا كلام جانتا مون اسى طرح 
اس كلام كو بهى جو سيره اوبر ثازل هونا 
هر خدا كا كلام يقين كرتادون - 
(<قيقه” الوحى ص ١ام)‏ 


() حق يه هراكه خداه تعالىك وه 
باك وحى جو سيره اوبر ثازل هوق هر 
اسمين ا يسر لفظ رسول اورمرسل اورنبى 5 
موجود هين ندايك دنعه بلكه صدها 
دفعه - بيهر كيونكر يه جواب صحيح هو 
سكتاهر كه ايس الفاظط موجود نين هين 
بلكه اسوقت تو يهل زمائه ى سبيت اس 
بهى بهت 7صريح اور توضيح سس يه الفاظ 
موجود هون - اوربراهين احمديه مين بفى 
جسكو طبع دوية بانس برس هون يه 
الفاظ كجو توول ىم نهين هين - جنانجه 
وه مكالمات القيه حو برا هبن ن أحمديه مين 
قائم عوياق عبن 9 رام أرقا يتن 
الهيه يه هر : 

هوالذى أرسل رسوله بالمدى ودين 


الحق ليظهره على الدين كله 
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الرسول بصراحة ووضاحة ( ضمومة 


ود 


حقيدّة الذوة “ ص - 16 


010 عل فى هذا الكتاب ذكر قريباً 
من الوحى المذكور هذ الوحى: مد 
ا معه أشداء على 

٠‏ يلغم انم 
فى هذا الرحى الإلمى سميت' محمداً 
رسولا” (ضميمه”' ”حقيقة النبوة“ 
ض 51 ري 
غللى كا 
(10) وإى كا 5 بآبات القرآن 
اليد » كذا من غير فرق ذرة 
أؤمن ا أنزل على من الوحى الذى 
تبين لى. صدقه بآبات متوائرة وإفى 


رسول الله » والذئ 
والكفار,» رسماء ينهم 


وض 1755 
إزاله “ 


لوأردت لأقسمت فى جوف الكعبة 
أن الوحى المطهر الذى ينزل علٍ 

كلام الإله الح الذى أنزل كلامه 
على موسى وعسى ومحمد المصطفى 
يد » قدا شهدت لى الأرض و 
السماء ركذلك نطفت لى السماء والأرض 
ألى غليفة الله غر أنه كان مقدرا 
عند الله أن أكذي كما قد ورد ق 


ديكهو ص موع براهين احمديه ‏ اس 
مين داف طور بر اس عاج ز كو رسو ل كر م 
بارا كيام , 

(10) بيهر اس كتاب نين اسن تكله كر 
قريب هى يه وحى الهيددم 
محمد رسول الله والذين 


على الكفار رحاء ينهم تراهم الم 
أس وحى ألهيه مين ندرا نام بحمد ركيا 
قله 


حقيعه” 
ازاله ) 


فعة قا 


-اور سول بكى - الخ '( ضميمه 


النبوة ص +++ ايك غلطى ل 


(1) اورمين جيسا كه قرآن شريف ى 
آيات بر ايعان ركهنا هون ايسا هى بغير 
فرق ايى ذره ك خداى اس كهلى؟هلى 
وحى برايمان لاتاهول جو مجهر هولى- جس 
كل سجائى متواتر نشانول عم مجهبر كهل 
كقن هه اورمى نيك اذ مس كه 
هو كر يه قم كها سكتا هول كه وه 
باى وحى جو سيره بر تازل هوتى ثم 
وه اس خذا كا كلام ىه جس نغ حضرت 
دوسى اور حضرت عيسى اور حضرت يمك 
مصطفى صلى الله عليه وسلم بر اينا كلام 
نازل كيا تها - سيره ل زسين 2 بهى 
كؤاهى تى ار آسماقة ث يهن د اسى 
طرح آسمان يهى ميرم لثر بولا أور زمين 
بهى كه مين خليفه” الله هول - مكر بيش 
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#الوحق, الآلين ” 

2١‏ ايك غلطى 33 إزاله 13 .انق عن 
ضميمة ” حقيقة البوة “ ص 54 

(05) ثم إنى ‏ بفضل الله تعالى 
وااعية - 57 قد وجدت> حلا 
وافراً من النعمة عند الله تعالى 


(* حقيقة الوحى “ دن 5 


كوئيون ك مطابق شرور تها كه الكار بهى 
كيا جاتاى 

(ايى غلطى ذ ازاله متغول از تميمه 
حقيقه” النبوث ص 0 

(19) سو بين لغ محض لخدا _ك فضل 
حم انه ابثر كن هشر الى أبن تمك سم 
كمسل حصه يايارم بجو سير بعلم نبيول 
اور رسولون اورخدا ىك بر كزيدون كو دى 
( حقيته' الوحى عن ++ ) 


ى الى 


المعجزات لنفسه و التفضيل على ١‏ 


و الاستعفاف شأ 


(1) فإن قيل : أنى تلك المعجزات 
هنا ؟ قلت: إنى على كل ذلك قادرع 
بل قبا ظهر على يد أحد من الأنبياء 
مثل ف ظهر على من المعجزات 
لتصديق دعوق بفضل الله تبارك و 
تعالى ( ” حقيقة الوحى “" ص )١*5‏ 
)١(‏ بل الوق الذى لايعير به شك أنه 
فجر بحراً ذخاراً من المعجزات ميث لا 
يمكن ثيوتها من سائر الأنبياء عليهم 
السلام 3 قطعاً وبقيئاً سوى نينا محمد 
1 نقد م الل تعالى حجته فن 


ا 


لفو افرع إعراى هر فلن 
دكه وه دعجزات كبهال هين تو صرف يوى 
جواب دول ”اكه سين معجزات د كهلاسكتا 
هول يلكه خدا تعالى ك فل و كرم سم 
مبرا جواب يه .هُ كه ميرا ذعوتى ثابته 
كرت كلك اسقدر بعجزات دكهلامر 
هين كه بهت هى كم تبى ايسر أثر هين 
حتهول _2 اقدر معجزّات دكيلامع هوله 
( تتمه حققه' الوحى ص دما ) 


)0( بلكله سج تو يه كه اس .2 اسقدر 
معجزاتكا دريا روان كرد بااى كه باستعنا* 
هماي نبى صلى الله عليه وسلم كدياقى 
تمام انبيائر علليهم السلام مين أنكا ثبوته 
اس كثرت كر ساته قطعى اوريةينى طور بر 
محال .هف اور خدا_ت ابتى حجت بورى 
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شاء فليز من ومن شاء فليكفر,. 


(تندة ” حقيقة الوحى * ص 115) 


»الله تعالى قد أظهرلى آيات كثيرة 
لوظهرت لقوم نوح ما كائرا ليغرقوا . 
(تنمه" دد حقيقة الوحى “ ص /ا"11) 


(؛) والذى نفسى بيده هوالذى يعثتى؛ 
وسماق ثبياً ودعانى باسم المسيح 
الوءود » وأظهر لتصديق دعوق 
آبات عظيمة تبلغ ثلاائة ألف» وقد 
ذكرت ئيدة منها فى هذا الكتاب . 

(تتمه* ” حقيقة الوحى “ ص 18) 


(هع الأخبار عن المغيبات النى ذكرت 
قم هذه النبظور 'فعمل على اياك 
لي فضلة يف على عقر ماثة ألضه. 
( ” براهين أحدية “ ص 056) 
(5) والذى نفسى بيده لوقامت شهود 
آياق العظام الى ظهرت لتصديق 
دعوق ل صعيد واحد لا استطاع أحد 
من ملوك الأرض أنيكانئهم بأفراجه 


كردى اب جام كوثى قبول كريك يا 
بقوع 
0 تمه حقيقد” الوحى ص ١85‏ ) 


م( اور +دائر تعالى سيره لثر اس 
ككرت مم إنثان ذكهلا رهااف كه اكر 
نوح_ك زمانه مين وه نشان د كهلا رجام 
تووه لوى غرق نه هوق - 


( تتنه' حقيقهت الوحى ص )١.‏ 


(4:) اورمين اس خداى قم كها كر 
كلها هوب كه حس ك هاتة مين ميرى 
جان كه اس ان مجهر بهيجا ك ادر 
حيرا قام تهى ,كا بعد ور ارا اتير 
بيج موعود بك نام بت بكاراي اوراس 
_غ ميري تصديق كيار بز _هبر_متشانات 
ظاه رك دين جو تين تج تى بمنجتر 
هين جدمين سس بطور نمونه اس كتاب مين 
به لكي كثر- 

) تتمه' حتيقه” الوحى ص 58 ) 


(ه) ان جند سطرون مين جو ييشكوئيان 
هين وه.اس قدر نشاتون در سشتمل هين جو 
وس لاكه سس زائد هين اور تقاة. ت#ى 
ابس كهلر كوار حو اول درجه ير قائق 
فيو - (براعين احمديه ص دد) 


ل( مجوع اس خداى قسم فكد حم 
هاته مين مير ىجان م وه نشان جو مور 
لز ظاعر كثر كش اور ميرى تا يد .مس 
ظلهور مين آثر- اكر ان ككواه ايك حكه 
كه كر جائين تو دنياكاكونى بادشاء 


وجنوذه ع 
(”براهين أحدية” ص 
(0) فواعجباً لخصومى يشنعون على 
با يمرقون به من الإسلام 0( واوكان 
قَْ قلوبهم تقرى لما قالوا على ما 
يشمل الأثبياء مق قبل 
(”اعجان أجدى» صن 8و0 
0" وعلى هذا قبن ف تاوبهم 
من الإبمان نقير ولا قطمير 0 فإنه 
لين لى من الله معاملة إلا وفيها 
.منركاء من الأنبياء السابقين » فكل 
قدح يقدحون به فى أمرى © لابد 
أن برد على نبى من الأنبياء السابقين . 


( نتمه* ” حتنيقة الوحى “ ص )١78‏ 


(1) قد قيل لى أن بشارتك مل.كورة 
فى القرآن وما مصداق هذه الاية إلا 
أنت هوالذى أرسل رسوله بالهدى 
ودين الحق ليظهره على الدبن كله , 

و”اعجاز أجدى* ص 7) 
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ايا تبوكا جو اسكى فوج كواغون سس زياده 
هو (كتاب مذكور8 ضءم) 
لي اباس قد رسجب 3 يه عافد 
مير_ء مخااف بيرك بروه اعتراض كيه 
هين حجن أل روا حم ان كو اسلام وو هاته 
دعونا بإتا ى ‏ اكر ان ك ذل سن 
هوق توا يسراعتراض كبيى 
دوسرت أبى شيك غالب هين - 
(اعجاز احمدى ص ه و+4) 


لكرتر حنمي 


(م) اكر يبى بات ع تو ان لوكو كا 
ايمان جح بهى تبون © كل بهى لويس - 
كيوتكه خدائتعالى نا كوئى بعابله مجه 
سس ايسا دوس جسم سكوثى الى شبريك » 
ادر كوثى اغتراض نورت اوبر ايسا نهين 
كه كنى اؤزنبى ير وهى اعتراض وارد 
نه هوتا هو . 

(تتمهة حقيقد” الوحى ص م١(‏ ) 


إل دك 9 لنقس4 


0 اور مجور بلا دياكيا كه تيرى 
خبر قرآن اور حديث مين بوجود لهم 
اووتوهى اسن آيتكا بصداق م كه : 
هو الذئ أرسل رسوله بالمدى ودين 
الحق ليظهره على الدين كله 


(اعجاز احمدى صب) 
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(5) هوالله الذى أرسل رسوله بعنى 
الحق وتهذيب 
٠‏ (أربعين نعبر 8 ص #5) 


نغسه بالمدى ودبن 


الأخلاق 


5 فإن قلت : 
الله بنبوة لايهلك بافترائه > بل من 


إن كل مغير على 
الا 
ادعى الشريعة خاصة ؛ قلنا 


0 

أن هذه دعوى بلادليل فإن | 
إتعالى لم يقيد وعيد الإهلاك لأجل 
الإفتراء بقيد الشريعة » ولوسامنا 
فليست الشربعة إلامن أرتى فى رحيه 
.أوامر ونواهى وأحذ به لأمته قانوناً 
فخصمنا مازم لهذا التعريف أيضاً 
فإنى صاحب الشريعة بهذا المعنى » 
آلاترى أنى أونيت فى الوحى أوامر 
و نواهى ؛ ومن جملتها قرله 
تعالى : (قل لامؤمنين يغضوا من 
أبصار هم » ويحفظوا فروجهم » 

ذاك أزكى لمم الخ) . وهذا الوحجى 
قد اندرج لى ” البراهين الأحدية » 
رفيه أمرولهى » وقد مضت عليه 
ثلات وعشرون سنة ؛ وكذلك فى 
إل يكون أمرونهى . 


عاءة ما بوحى 


0 خدا وهىخدارفى جس 2 ابثر رسول 
يعنى اس عاجز كو هدايت» دين حق اور 
يدوب اعادى عرداقك يهتنا 

(اربعين لمبر م ص +م) 


(2) ااوواكر كبو كد ضاحبي كروت 
افترا' كرك فلاى عوتاع نه هرايى 
مفترىق تو اول تو يه دعوى بلا دليل هر 
عذا _ن [ض يام فى كول قد 
تيسن الكاق. + اما سوا اسك يه بهى تو 
سمجهو كه شريعت كيا جيز هر جس لل 
ابنى وحى -ك ذريمه جند امر نهى بيان كش 
اور ابنى امت.ى لثر قانون مقرر كا وعى 
صاءمية دريعت عو كيان بس اس تعريف 
اك وجهس بوى هماررم مخالف ملزم هبن 
كيركة بيرى وحى مين امر بقى هر اور 
نسرى بهى مشلا يه السام : (قل للمؤمنين 
من ابصارعم ويحنضوا فرورجهم ذلك 
ارق لهم) يه'”براعين احمديه' “مين درج هر 
اوراسمين امربهى هر اور تهى يهن او 

الم 


اس ور تيئس إرس كى مدت بهى كزر الثى 


يغضوا 


انز مساج اع درى وحى مين آمر بيهى 
هو 2 هين اور نبى بهى ؛ اور ا كر كبو 
كله رسكا سر وه شريعت مراد هر جس 
سيق نثى احكام هل تو يه باطل عر - الله 
تعالى فرماتاهم : (إن هذا لفى الصحثف 


وإن قلت + إن المراد من الشريعة 
هئ الى فيها أحكام جديدة . قلنا > 
باطل » فإن الله تعالى قال : (إن هذا 
فى السحف الآرك : صحف ابراهم 
وموسى) . وحاصله أن التعليم القرآ فى 
موجودق التوراة أيضاً ..وإن قلت + 
إن الشريعة هى الى تستوق الأوامرو 
النواهى كلها © فهو أيضا باطل ع 
فإنه لو كانت الأحكام الشرعية برمتها 
”التوراة“ أو ”القرآن 


المجيد* ما بقى للاجتهاد مو ضع ِ 


(”أربعين هبر 4 ص 5*) 
(؛) من جاء من الله حكماً فاة 
أن يأحذ من اذهيرة .الأحاديث ماشاء > 

بعلم من الله 6 ورد ماشام . * 
(حاشية ”نحفه؟ كولروية» صن )٠١‏ 


() نقول : فعليهم أن يبينوا ها 
معى لظ الحك الوارد فى شأن المسيح 
الوعود المروئ ق #صوييح البخارئ *“ 
ونحن نعلم بيقين أن الم هو الذى 
يتبل حكمه لرفع الاختلاف ) و 
تكون فيصلته ناطقة نافذة: وإن جعل 


14.5 


الارلى حون ابراهيم وءوسى) يعلى 
كرآنى تعليم توريت مين بهى موجود هر 
أور يه كهو كه شريعت وه ه جسمين 
باستدفا' امر و نهى كا ذكر هو انو يه يهى 
باطل هر كيوزكه أكر توريت يا قرآن مين 
ياستيفا_ ع" احكام شريعت كا ذكر هونا تو 
جور اجتهاد ى كنجائش نه تهى (اربعين 
تمير م ص 5) 


(ع) اورجو شيخص حكم هوكر آيا م 
اس كر اختيار هر كه حلايقك لك ذخيره 
مين عم جس اليا ركؤ جاهر خذا سمه غلم 
باكر تبول كرك اورجس ذهير كو جاه 
خدا س علم ياكر رد كرك (عاشيه تحنه* 
كولزويه ع 6 

(ة) كر هم بادب عرض كله في كه 
يهر وه حكلم كا لفظ جو مسيح موعودى 
سيت جو صحيح بخارى مين أيا عر إس 
كا ذرا معنى تو كرين هم ام ابتك ينبى 
سمجفش تير كه حكم اسكو لبت ين 
كه اختلاف رفع اكرات ىك اث اما حكم 
فول كا جا ازور انك تعمل كو يه 
هزار حديث كو بهى موشوع قرار ده 
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ألفآً من الأحاديث موضوعة . 
(”اعجاز أحدئ” ص 9() 
(5) وحن نقول فى جوابه: نقسم 
بالله أن الأحاذيث ليست بأساس 
دعوى :بل القرآن والوحى الذى ينزل 
على 'نذكر لتأبيد أحاديقاً تكون 
مطابقة للقرآن ؛ ولم تكن معارضة 
لا أوحى إلى » وماسوى ذلك من 
الأحاديث فتتبذه بذ الأنجاس و 
الأقذار ‏ العياذ بالله ‏ . 


( ”اعجاز احدى“ فق 0 


ناطق سمجها ياه (اعجاز احمدى ص» ,) 


© اور هم انكر جواب دين خداتءالى 
أ قلسي “كوا اأررهاق “ريه حي “قد 
ميرم اس دعو ع كى حديث بنياد نين 
يلكه قرآن اوروه وحى لت حومير» اوبر 
ازل هوئى ‏ هان تاليدى طور بر هم وه 
جديثين بهى بيش كرالك هين جو قرآن 
شريف ى بطابق هين اور نورق و«دى 2 
معارض نهين اور دوسرى حديثول كو هم 
ردى كى طرح يهينى ديت هين - 
(اعجاز احمدى ص أ.م) 7 


أدفاه المساوات بل الافضاية ولى ثييئا: 
صلى اه قلي وسلم العياذ بأد 


)١(‏ والحاصل أن نبو ورسالى 
من عفيك أل ميك وألعد هق 
نفسى » وحصل لى ذلك كله بالفثاء 
فى الرسول » فلم يناقض مفهوم خاتم 
اللبيين , 

(اشتهار ”ايك غلطى كا ازاله “ 

ص 1575) 


4 غرض ميرى أبوت اور رسالت باعتيار 
محمد اور احمد _ك غوا2 اك هر ثد بوره 
نفس ىق رو سم اوريه تمام بحيثيت فنا ى 
الربنول مجبى كوماة لهذا خاتم النبيين 
لك مفمهوم سين قرق نه آيا - (اششهار أيى 
غلطى كا ازالد ص 0 


ولكن, مى تانقى بق ذلك 
انخاتم النيين يحيث أنه اتسم باسمه 
لغاية الإتحاد ونفى الغيرية » وانعكس 
منه اإوجه الممادى كارا أة الصافية » 
فإطلاى التى عليه لا يفض خاتم 
النبوة » فإنه عين محمد ولو على سبيل 
الظلية(ضميمة “حقيقة النبوة “ص1#”؟ 
#إيق يتل 7 اإؤزاليةة ) 


(م) فبرعاية واسطة محمد 
المصطفى “ميت محمد وأحمد ‏ فأنا 
رسول ونى . 


ايك علطي © ازالهة" خسيمة 
”حقيقة الندوة“ ص 6١٠؟)‏ 


الثبيين عفرظا » فإ سميث اسم 
ملك وأحمد “ن مرآة الصحية عل 
وجه الإتعكاس والظلية » ومن غاظه 
هذا الوحى الإلمى وإنه لم سماتى نبا 
ووسداله” » فهذا من غاية حقه ذإن 

ى يا ببربسولا“لا ينض خاق 
الله تعالى . 


(ضميمة "”حقيقة النبوة“ ص 


2) 
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(2 يكن اكز ركو شخصن اسى خاتم 
النبيين مين ايسا كم هوكيا دو كه بياعث 
نهايت اتحاد اور نفى غيريت -35 اعى كا 
نام ياليا هو اور صاف آثيه ى طرح بحمدى 
جيرة لأسن ألنيسن هوكيا خوكوق كير 
مجر تولة ك نبى كلاه 5 كيونكه وه 
بحند فى هر كلو ظلى طور بر 
حقيقه”| لنيوة ص مم ايك غلطى كا ازاله) 


- (ضميمه 


(0) فعتى :يجمه حبل ]انه عليه :وسلم أن 
واسطه كو بلحوظ ركهكر اور اسمين 
هوكر اوراس ثام تحمد اور احم سم سسمى 
هوكر مين رسول بهى هول اور تبى بهى 
هول - (ايى غلطى كا ازاله ضمومه حقيقه- 
البوت ص 5-,) 


(م) اوراس طورس خاتم النبيين ى سبر 
محفوظ رهى كيوتكه بين ك2 اتمكادى 
ظلى طور بر صحبت -ك آأينه كر ذريعه سم 
وهى نام بايا ا كر كونى شخص اس وحى 
الهى بر ناراض هووكه خداءك تعالى اث 
كيول يرا ثام نبى اور رسول ركها هر 
تو يه اسى <ماتت هر كيونكه سيره أبى 
اورودول هوخ س خداا ىق سير تين 

عى - (ايى غلطى لا ازالد متقول از 


ضميمه حقيقد" النبوة ص هدم) 


١ 


(5) وإى أقول أن تلقى بألقاب ٠:‏ 


النبوة والرسالة بغد محمد ص الذى 
هو جام النبيين فى سي لبن ثما 
يشنع عايه ولا يناقض ختميته 0 
فإئ قد ذكرت مراراً أنى على 
موجب قرله تعالى : (وآخرين منهم 
لما يلدةوا بهم) عين محمد اجام 
التببين على وجه اليروز ؛ والله تعالى 
قد ساق نبياً ورسولاة فى ”البراهين 
الأحدية» قبل هذا بعشرين مئة » 
وجعلى عين وجوده يدي » فبهذا 
الوجه لم تتزلر ل خلئميتة ييل بتبوق 
فإن الظل لا ينفصل عن ذى الظل . 
زم 54 

(5) ولاصرت عين ممد 0 
على سيل الظلية والبروز قم يفض 
خا التبيين فإن نبوة محمد 1 
على هذا بقيت مخدوردة فى نفسه 


وم يتنبأ غبر محمد يَيْزْةٌ (ص 35) 


(0) ولا صرت البروز المحمدى 


الذئ كن موجوداً عن قديم أعطيت 


)ه) بكر مين و هوك 2 ]عضرت 
صل الله عليه فلم كم بمد جو در حقيتث 
خاتم النبيين تير مجي أبى اور سول كم 
تقس ازا جانا "كول اعتراغق ى بات 
نوس اوراس م سهر ختميث ثوثتى تين 
كيولكة سين بارها بتلاجك هون كه مين 
بموجب آيه' 
يلحقوا بهم بروزى طور بر وعى لبى خاتم 
الانييا* هولب اورخدا اب سم لس برس 
يهل يرا عين احمدية بين بيرا تام محمد 
اوراحمد ركها هاور مجي انحضرت 
صل الله عليه يلم كا بيى وحود قرار ديا 
اع بيسن اس طور سم آتحضرت صلى الله 
عليه وسلم ىك خاتم الائبيا" هوت مين 
ميرىنبوت س كونى تزازل نهس آيا- 
كيونكه لل ابنى اصل 3 عايده نهين 
هوتا - رص هج,) 


كريمه : وآخرين متهم لما 


(<) اور جوتكه مين لى' طور بر بحمد 
صلىالله عليه وسلم هوف بس اسن طور مس 
جاتم التبيين ,مشر الهين ثزثى كيو كه 
محمد صلى الله غليه وام ى نبوت مخمد 
تى هى محدود رهى - يعتى 
.محمد ا عليه وسلم أب رى نداور 


2 الخ - رض جحوع) 


ار حال 


(ب) اور جونكه وه بروز محمدى <و قديم 
سر موشود تها وه مين هول اس سس بررزىف 
رتكقافى لبوت بجي علا ى ع أس 


1 


الثبوة البروزية؛ وأما تلك النبوة فسائر 

المخارقات فى جنبها عاجزة فإنها قد 

اختمت 0 

(ضميمة ”حقيقة النبوة“ ص 158) 
(0) كان مقدراً أن يبرز امد 

يكيو روز فقد برز والآن لم يبن 

للاستنباط من منبع النبوة سبيل غيره . 
(كتاب مذ كور ص 158» 


(4) وعلى هذا قد سمانى تبارك 
وتغالى .مرارآ بالنى والرسؤل » 
ولكن على سبيل البروز , بحيث يرتفع 
نفسى من الدين » ولايبقى إلا محمد 
ع فبهذا لقبت بمحمد وأجمد » 
فم تذهب النبوة والرسالة إلى غير 


يد 2 بل فى أمر ححمد عند 


محمد نفسه ويك . (ضميمه ص 059 ” 


افترى على الله أن هذه الآيات 
'زلت فى شأنه . 

)٠١(‏ وما رميت إذ رميت 
ولكن الله رمى . 
(ضميمه ”حقيقة الوحى” ص 4/) 


نيوت ك5 نقابل بر ثمام ذكيا م دعست نزيا 
ف كيونكه نيوت برمهزر.ه (ايى غلطى 


كا ازاله از ضميمه حتيقه”البوت ص مدع) 


(م)ايى يروز محمدى جمدم كمالات 
محمديه لك ساته أخرى زنلت 2ك لمر 
مقدر تها سو وه ظادر هدجك اب بجز 
الى كدق حك أور كول كبلق اتويت كر 
جشتير بإلى لبت حم للى باقى. لين 
(كتاب مذ كور ص مدع) 

(و) اور اس بنا ير خدا 2 يار بار ميرا 
نام نبىالله اور رسول ركها ‏ كر بروزى 
صورت مين ديرا نفس درنيان وين .عم 
يلكه محمد صلىالله عليه وسلم اسى لحاظ 
سر سيرا ثام محمد اور|حمد هوا يس تبونته 
اور رسالث كسى دوسريى لم ياس تهين 
كثى - محمد ى جيز محمد هى لك ياس 
رهى عليه الصيلاة والسلام (ضميمه حقيعه - 
النبوت ص و3ع) 


و كانتا هول كد التي اللة بر خهويك 
باندها يه تبكر كه مندرجه ذيل يات 
اس -كى يتعلق تَآزَل عولى هين + 

)٠(‏ ترجمه : اور آبثر تمعن بفمتك أقين 
(كتكريان) جو يهينى تيين بلكه الله 2 


14 


(11) دنى فتدلى فكان قاب قرسين 
أوأدف . 
(ضميمه. ”حقيقة الوحى” ص 85) 
(؟1) سبحان الذىأسرى بعبده ليلا. 
(ضميمه ”حقيقة الوحى" ص )8١‏ 
(1) قل إذكنم تحبون الله فاتبعونى 
بم الله . 
(ضميمه ”حتيقة الوحى“ ص )86١‏ 
(14) آثرك الله على كل شى (1) . 
(ضمييه ” حتيقة الوحى" ص ”81) 
ره الع هيرق اهن السماء 
واكن سريرك وضع فوق كل سرير 
(ضميمة ”حقيقة الرحى“ ص 87) 
(05 إنا تتحنا لك فتحاً ميناآً 
ليث رلك الله ٠١‏ تقدم من ذنيك وما 
تآخر . 
رعاتم الإستفتاء » 
الوحى”“ ص 864) 
207 سبحائك الله درا فاك . 


. ا م2 
صممة ‏ حفقه 


إضميمة ”حقيقة الرحى“ ص 865) 


)١(‏ ترجمه - بهر نزديك هوا اور للتى 
آيا بهر روكيا ذرق د وكماذى براير يا اس 
اس بوى نزديك 2 


() ترجمه - باك ذاتتدى جو ل كيا 
ابر بنده كو راتون رات . 


(1) ترجده - آبكهد يج : اكر تم 
الله ى محبت جاه هو تو بيرى إيردىه 
كرو الله تم سم محبت كرت كا. 


(: ) ترجمه - الله تعالى 2 آب كوهر 
جيز بر اترجيح ا ذلك . 


(6) ترحمه - آسمان س تخت اترره 
ليحن تيرا تخت سب تختون -ك اوبر ركها 
يا ع 


() : ترجمه - هم 2 آبكوكهلى نتج 
دى تاكه الله تعالى بخش ده آب م 


اك بجهل أناء . 


(017) سبحانك الله درافاك (ضميمة 


حقيقة الوحى ص 88) 


سس 


01 تلنا : فه ادعاء الأفضلية عل محمد عند وسائر الأثبياء . 
- غيب 


ومة١‏ 
م04 لولاك لما خلقت الآفلاك . 
(ضميمة ”حقيقة الوحى* ص 85) 
(19) إنا أعطيناك الكور . 


(ضميمه “”حقيقة الوحى” ص 03 


0 أراد الله أت يبك مقاماً 
محموداً (الإستفتاء ص 85) 


(01) لعلك باخم نفسك أن لا 


يكونوا مؤمنين (حقيقة الوحى ص )8١‏ 


1 قال فى تضعيفه ١‏ 5 نحقه» 
كولروية“ ص :)5١‏ إن معجزانهوية 
بلغت ثلاثة آلاف » وادعى لنفسه 
فى الجزء الخامس من ( البراهين 
الأحدية ص +ه) عشر مائة ألف 
فانظر كيف فضل نفسه على ثبينا 
يد بتكثير المعجزات أية كثرة . 
(نعوذ بالله من هذه الكفريات القبيحة) 

0 له عسق القمر النير وإن 
لى عسقا القمران المشرقان. أتنكر 
( اعاز أحدى ص "١‏ ) 


(م ,) اكرآب نه عوك تومين دنياجهان 


كونه بيدا كرتا (فميمه حقيقه” الوحى 5م) 


(9) همك آبكو حوض كوثر عطا 3 


(جمرعه حقيته” الوحى 0 


(.) اله جاعتا_ كه آ بكو مقام سحمود 
عطا قرما_ت (الاستفتا" ص .م) 


)ع حايد آبٍ انكر ايمان نه لاك ور 
(ر ع كر ةكرة) ابئى حجان ديدين-ك . 


() تحنه* كولزويه ك5 ص .م بر 
جناب رول الله صلى الله عليه وسلم كم 
معجزات ى تعيين تين هزار لكهى هن - 
اوراث بعجزات ىق حعنه ينجم برا هين 
|حمديه ص ده ير دس لاكو بتلاثى هر 
جس سم صاف بعلوم هوتا هر كه مرزا 
صاحب سول الله على الله عليه وسلم سه 
زائد درحه عالى تم - لعوذ بالله من هذه 
الكقريات التبيحد” ‏ 


فاه ترجمه - امكر لثر جاند كا خدوفه 

ظاهر هوا اورتير_ ع لثر جائذ اور سورج 
دوتو 2 إب كيا تق اثكار كريك - 
(اعجاز احمدى ص )0١‏ 


1 
(4؟) وظاهر أن زمان الفتح المبين 
قد انقضى فى عهده 2 وبقى فتح 
آخر أبين نه غلبة ونصرة » وقد 
قندر أن يكرن زمانه زمان المسيح 


فى قوله 


الوعود ٠‏ وإلى هذا أشير فى 
تعالى : (سبحان الذى أسرى) 1 


(”سيرة الأبدال» ص *1817) 


(15) إن الله خلق آدم وجعله 
سيداً وحاكاً وأميراً على كل ذى 
روح من الإنس وابكان كما يفهم 
من آية اسجدوا لادم ثم أذله 
الشيطان وأحرجه من اللحنان ورد 
الحكومة إلى هذا الثعبان ومس آدم 
غلة وعزغ. ف هنا الحرب العوان 
إن الحرب سجال وللأنتياء مال 
عند الرحمن فخلق الله المسيح الموعود 
ليجعل الهزية على الشيطان فى آخر 
الزمان ؛ وكان وعداً مكتوباً فى 
القرآن (حاشية در حاشية صءت 
سخحطيه* الهامية ملحتة سيرة الأبدال) 


(15) ما ينص عن المرى إن هزر 


)١:(‏ اور ظاهر هر كه فتح مبينكا وتت 
هما ره نبى كريم لك زاغ مين كذ ركيا اور 
دوسرى ف باق زعى “كه بل عليه سر 
ببت بإذى اور زياده ظاهر غم اورمتدر 
تها كه اخ وقت مسيح موعود 5 وقت 
هر اس طرف خدا _ك اقول مين اشاروهر 
سبحان الذى أسرى ( ميرة الآبدال 


0 


6 الله تعالى 2 حخرت آدم 
عليه السلام كو بيدا فرمايا اوران كو 
سيد البشر اورتمام ذى روح اتسائون اور 
جناتول كا حاكم اورابر ينايااى جيساكه 
آيت باك اسجدوا لادم (آدم كو مجدم 
كرو) ع ظاهر هوتا ىم . بهر كيطان 
لغ آذم كو ذلت مين 4الديا اوران كو 
جنك بي تكلواديا اون ور حكوبت آبن 
شيطان ى طرف وايس بهر كثى اور اس 
درسياق حكف مين آدم عليه السلام كو 
بوت ذلت و سوانى اثهانى بزى اور جتكف 
توايكاغدريقينى جيزم اورمتقى لوكون ُ 
لثر خدا -ى باس ذخيره _ه يهر الله تعالى 
له يح موعود كو بيدا ثرمايا تاكه 
آخر ازنانه مبى شيطان كئ:شكبت دين . 
يهدخدا كا وعده رصم قرآن ياك مين . 
(حاشيه درحاشيه ص ت لخطيه الهاميه 
ملحقه سيرة الابدال) 


(5؟) نبى اإنى طرف سس كج تمين بول 


/اة١‏ 
إلا وجى يوحى (أربحين تمبر؟ 
ص ؟11) 

(1؟) مساكان الله ايعذبهم وانت 
فيهم (”داقع البلاء؟ ص 5) 

(4) إى بايعتك بابعتى ربى 
(”دائع البلاء ص 6) 

(89 أنت منى ممنزلة أولادى » 
أنت ل وأنا متك » واصنع 
الفلك بأعيننا ووحينا » إن الذين 
يبايعرنك إئما يبايعون الله » يد الله 
فوق أيديهم » قل إنما أنا بشر مثلكم 
يوحى إلى أنما إِذم إله واحد ء 
والخير كله فى القرآن (”دافع البلاء» 
ص 5 و() 

(0) ما أرسلتاك إلا رحة .للعلمين 
إعمارا على مكانتع إلى عامل فدوف 


تعلمون 72 "حميقة الو جى“ ص 675 


هدلو ترجمة و هذى 


الكفر اللازب كغراً بوا 


سوا ئر اس باتك جو وحى 5 ذريعه نا زلهو 
(اربعين ص ومع) 


(بم) الله تعالى آب ى موجودى ميى ان 


0-3 مهلاى كر كه الا تين (”” دافم 


البلا" ., ص .) 
(م+) مين 2 أب اسم بيعتقليه اور مجع 
سم ميررثك رب بل بيعت تباق . (”دائم 


البلا“ ص د) 

(و+) آب ميرع سامش بيرى اولاد _ك 
برابر هين آب مجع عم هين اور مين آيس 
هون - اور بتائير كاتى ميرم سام 
اورميرق وحى 5 مطابق جو لوك آب 
اس بيعت كرك هين وه خدا سم بيعت 
كرت هين الله كا هاتغ ان ك عاتو يرع 
آب كهدبن دان تو ايى بشر هيب تسها رى 
طرح مجه بر وحى نازل هوق_ه بيشى تمهارا 
ايى خداف اور تمام خير #رآن ياى مين 
هر (دافم البلا' ص د ون) 


(.ع) عم ا أ يكو تمام جبوائيق. كيش 
رحمت بناكر بهيجاهر . تم ابنى جكه 
كي حاؤ مين بهى اينا 2 حاو . 
سس تمكو عذةزيب معلوم هوجا يك . 

(” حقيقهة الوحى “اص ر) 


به الاسود | الكاذب دن 
حا وصراساً ه لعنةالله عليه 


والملائكة والناس أجمعيرن ٠‏ 


دورة ما كيه أكبر العلماء وجبابذة النضلاء 
من تولى الدرس والإفتاء » وتصدر لنشر الشريعة الغراء فى 
تصديق هذه الرسالة ؤتصويب تلك امقالة على 
حصول “رتيب تلك التصديقات والتوثيقات . 


صورة ما كتبه شيخنا الفقيه المهدث العارف العلامة مسند الوقت 
منتهى الإسناد مولانا خليل أحمد السهارتفورى صدر 
المدرسين كدرسة مظاهر العلوم وشارح ”سكن 
ألىدائد» شرحاً بارعا أدام الله تعالى ظله 


بسم الرمن الرحم 


الحمد لله الحميد الفعال ؛ الكبير المتعال » المترة عن التشبيه وَالمثال , 
والصملاة والسلام على سيدا محمد » صاحب الحهد » زالغرف » والكمال » 
وعلى آله وسحبه ٠»‏ شير صعب » وآل الذين أزاحوا الباطل والضلال . 
أما بعد فقد كانت سألة تكفير أهل القبلة فى كلام الفقهاء والمحدثين 
والتكلمين من أهل الحق غامضة » لايبلغ دركها إلا من أعطاه الله فهماً 
سليماً + ووفقه لنناول الحق » وكان بعض الناس وقعوا فى الغلط من 
اختلاف عباراتهم ؛ فقام لها مولانا الشيخ الحاج الولوى أنور شاه صدر 
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المدرسين فى دار العلوم بديوبند » وبذل فيها جهده » ٠حقق‏ الت فيها » 
وأبطل الباطل منها » فاطلعت على ما جمع فيها من تصريحات المتقد.ين 
والمتأخرين ٠‏ وأزال عنها شبهة القاصرين والجاهلين»؛ فوجدته بحمد الله تعالى 
حقاً صريحاً » ومذهباً صميحاً » جزاه الله تعالى جزاء" يكاق؛ سعيه » وتلقاه 

بالقبول عتده . 

خليل أحمد 
الناظم لمدرسة مظاهر العلوم ى سهارنفور 


صووة ها كته شيخ العصر الفقيه المحدث المفسر العارف العلامة 
مولانا أشرف على التهانوى أدام الله ظله 

#بسملا” وحائداً ومضلآ ». يقول هذا العبد + أنه كان مشهررآ 
دائراً على الألسنة أن كرون المرء من أهل القبلة يمنع إكفاره مطاتاً ولو 
ألكر نمروريات الدين » وكذا كونه متأولا” » ولو ى ضروريات الدين » 
وكذلك عدم الإلتزام » واو مع اللزوم » وكان بعضهم بفرع عايها عدم 
إكفار المرزائيين خصوصاً منهم الذين يتقون ظاهراً نبوة قائدهم » ريتأولون 
فى دعواه لها » ولعمرى لوكن الآمر كازتموا لزم أن لا يكنروا من 
آمن بمسيلمة اليمامى مع إقامة الصلاة » وإيتاء الزكاة ع ويأول دعراه 
النبوة » وقد كان اليمامى يصدق نبينا يفيك » ولا أرى أحذاً من الملمين 
يلترم هذا الملعزم » ولبطلان هذا اللازم المستلزم أيطلان ملزوماته كانت 
المسائل الثلائة مفتقرة إلى التفصيل ع فجزى الله تعالى مؤلف الرسالة اللقبة: 
” بإكفار الملحدين “” , حيث فصل المسائل بما لا مزيد عليه » ول 
وسوى الدلائل » وعدل ء فإذن الرسالة عندى كافية فى المقصود شافية» 


1 
ولما لايد منه فق البحث وافية فتقبلها الله تعالى وجعلها ثافعة ) ولغياهب 
الشكرك والأوهام واقنة ٠‏ .وأا الفيد العففقر إلى ةربه أفرزقئد علع 
التهانرى الحنفى عفى عله © واليوم يوم السبيث » سالاسن شؤر الله المحرم 
سنه 1١1"41"‏ من الفجرة النبوية على صاحبها ألك لك صلاة ونحية 2 


حبورة ما كتبه الشيخ الفقيه المحدث العلامة صدر جمعية العلاء 
لإتليم الهند والمفى, الأعظم ببلدة دهلى وصدر المدرسين بالمدرسة 
الأمينية مولانا كفاية الله أدام الله ظله - 


يسم الله اليمن الر نم 


الحمد لله الذى 'زل الفرقان على عيده ليكرن للعالمين تذيراً » 
بعئه بالحق داعياً إلى الله بإذنه وسراجا منيراً » وتم به النبوة والرسالة » 
فجاء خاتم النبيين والمرسلين بغيراً ونذيراً » صل الله عليه وعلى آله 
وأصابه وسلم صلاة متوالية وسلاماً كثراً . 

أما بعد : فإنه قد كان يختلج فى صدور بعض الناس تسجيل العلاء 
بكفر الطائفة القاديانية القائلة بتبوة محدثها (مرزا غلام أحمد القادياى) وبكفر 
الفرقة الأمدية القائلة بأن مرزا غلام أحمد المذكور كان مسيحاً موعوداً » 
ومهديا منتظراً » وعجدداً جليلاً » وولياً نبيلاً » وإنه لم يدع النبوة والرسالة » 
وإن سمى نفسه نبي ورسولا” » ؤادعى الوحى والإلهام » وسوى بين 
وحيه ووحى الأنيياء » ظناً منه أنهم متأولون : وتوقئ. فى تكفير أمالهم 
السلن الصالحمون ؛ فتال العلامة عمدة زمانه » ورحلة أواله »ء صدر 


1 
الأفاضل . وفخر الأمائل ٠‏ الولى, المقدام والخير الحمام » مولانا محمد 
أنور شاه ؛ :صدر الأماتذه بدار العلوم الأبوئوفة عقهرا عن حاق 
التحتيق » ورائفعاً اواء التدقيق ؛ فكشق عن المرام ؛ وعا القلام » 
أحى السثر » وجل الأمر فى عجالة سماها : ”إكفار الملحدين” + نضد 
فبها درراً وجود غرراً ؛ فم يرك :ساغا لاشك والإعتلاج ؛ ترى سطورها 
كأنها للإيقان فجاج : جزاه الك عنا وعن سائر الملمين » وقطع بما أبدى 
دار اللحديق » .ولقى به لون الدين المبين ٠»‏ وأزاح كيد الخاتنين 

الظامين . ْ 
عمد كفاية الله عا عنه ربه وكقاه 
5 - ربيع الأول سنة 147 م 


حوره .ما كتبه الحافظ الحجة الفقيه المحدث العارف العلامة شيخ الإسلام 
والمسلمين المفتى بدار العلوم الديويند جامع الشريعة والطريقة سيدنا وستدنا 
ومولانا عزيز اليمّن الديويندى 5 أدام الله ظله . 


بسم الله امن الرحم 
الحمد لله خالق الساوات والأرضين ع والصلاة واللام على التبى 
الأمى الآمين » خاتم الثبيين»وسيد المرسلينء وآله وصعبه الذي حاز واالفضل 
المتتن » وفازوا بالفوزالميين . ْ ْ 
أما بعد فإن الفثة الباغية الطاغية من أهل القاديان لمابغوا وطنوا وعتوا 
عتواً كبيراً » وأفسدوا فى الأرض فناداً كثيراً » حيث ألبتوا لرئيسهم نبوة 
غاية .+ أوكوله غيدن المعوود مهدياً مجدداً للدين المتين » فقام لإبطاله 


دض 
أباطيلهم ما واعيق أكاذييهم » العلامة القهاءة » والخبر القمقام؛ شيخ الخديث 
وصدر المدرسين » فى دار العلوم بدي بند «ولانا الشاه محمد أنور سلمه الله 
وأبقاه » فأفاد » وأجاد » وأحكم » وأشاد » وحقق كفرالفتتين من أتباع 
: الملحد الطاغى القاديائى الياغى «الامزيد عليه؛ فجزاه الله تعالى خير الجزاء » 
وآخر دعوانا أن الحمد لله وك العالمين . 


صورة ما كته العلامة امحقق مولانا شبير احد العثماى شيخ, التفسير 
جامعة الإسلامية دابهيل - أدام الله ظله , 


بسم الله الرحمن الرحم 

اليد للد ذى الالاء والتعماء » والصلاة والسلام على سيدنا محمد 

عيده ورسوله ؛ خاتم الرسل والأنبياء» وعلى آله وأصصابه البررة التجباء » و 
بعد » ققد تشرفت وانتفعتء ولله الحمد بمطالعة الرسالة الغراء : ” 1 كفار 
الملحدين “ للشيخ العلامة الجليل » فقيد المثيل فى زماته غ وعديم العديل فى 
أوانه » بقية الدلف : وحجة اندلق » البحر المواج» والسراج الوهاج ؛ 
الذى لم تر العيون مثله فى العهد الحاضر ؛ ولم .ر هو مثل نفه » قد رزقه 


الله تعالى من الع والنهى»ؤالعفة والتى» والحظ الأوفر؛ وهو سيدنا ومولانا 


الشيخ الأنرر الك للد جل روس المسكرشنين والمتعليين + بوكالته 
الضرورة العصرية داعية إلى مثل هذه الرسالة الزهراء » فإن المألة مهمة » 
والأقوال فيها مضطربة ؛ ومادتها منتشرة » ومظانها متكثرة » وهذا وقع 
يعض أهل العم والقصد الصاح أيفاً فى الغلط أوالشك والتردده » فجزى 
الله الشيخ العلامة مؤلف الرسالة عنا وعن سائر المستفيدين » فإنه قدكشف 
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الحجاب عن وجه الحق والصواب ؛ وقطع عرق الإلتباس والإرتياب » 
وحقق قاعدة عدم تكفير أهل القبلة » ونقح ضابطة عدم إكفار المتأول بما 
لا مزيد عليه ؛ حتى بين الصبح لذى عينين » وكنى وشى ؛ حتى لم يبق 
ال الشبهة والإنكار » إن شرح الله صدره للإسلام » وكان له قلب أو 
أل السمع وهو شهيد : فإله الحمد أولا” وآآخراً » وباطناً ؛ وظاهرا » 
فإنه حيد ميد . 
العيد 
تثيير أسمد العيائى الديويئدى 
١؟‏ حادى الأولى سنة 147 ام 


صورة ما كتبه الملاءة الفقيه الحدث المفتى نائب أمير الشريعة 
لولاية بهار مولانا أبوالحاسن محمد عاد أدام الله ظله . 


الحمد لَه وحده لاشريك له » له الملك وله الحمد. يحخى ويميت » وهو 
على كل شى” قدير» والصلاة زالسلام على سيد:! خاتم الآثبياء محمد الذى لانى 
بعده إلى يوم الدين من غير تكير + وعلى آله الكرام وصعبه البررة العظام » و 
أعمة الدين الفخام ممر الشهور والأعوام . 

أما بعد: فلا كان من مان العرام وممن أوتوا العلم وهم أولوا الأفهام» 
ان اللي لحت ألستتهم بالشهادتين : وأظهرو | الإيمان بكتاب الله تعالى » فهم 
المؤمئرنون حتناً؛ وإن أنكروا ألون؟ من معانى الكتاب والسنة المحققة المثبتة بالقطم 
عند الجمهور متأولين بتأو بل يبطله الأثور المشهور ؛ فكان الإيمان بالبعض عندهم 
إيمان لايضيره الكفر ببعض وهوى بهم فى تلك المهاوى» وأصلهم عن الصراط 


1 
السوى ما استفاض» وذاع عن الأنمة المجتهدين أن لا نكفر أحداً من أهل القبلة» 
وعسى هم لم يعثروا على ما عنوا بقولهم رحمالله الجميع فدعت ضرورة العامة 
وانهاصة" إلى كتاب بيفصح عن طرق زوال الإعان» ويوضح مسلك السلف فى 
هذا بالبرهان » ويزيل أوهام المترددين فى تكفير الزنادقة والملحد:نالذين يتبعون 
أهوائهم بالتأويل الباطل والتحريف الزائغ بحيث يمتاز امدق الصريح ويتضح 
التصح النصيح » لابأنيه الباطل » ولا برتاب فيه العاقل . 
فحمداً لله الذى وفق علامة الدهر فهامة العصر فقيه زمانه محدث'أوانه» 
ثقة فى الرواية حجة فى الدراية ؛شيخ العلاء ٠ولانا‏ المواوى مد أنور شاه أمد 
الله فىحياته لنا ولكافة المسلمين » وأبقاه وأتجحّه فى متمناه» إنه لبى تلك الدعوة 
وأ بتأليفمنيف فذاك البحث الشريف مسياً:*بإكفار التأوين والملحدين ق 
شى* من ضرورياتالددن“ فنص ل الفصول وجمع فبها الأصول يظهر بها مناط الكفر 
والإيمان ويسهل بها التمييز بين أهل الحق وأهل الطغيان»وأثبت المطالب فكل 
ياب بالسئة والكتاب ؛وأردف بالنقول عن الآئمة الفحول؛ فجاء وله الحمد كتايا 
تهتزله النواطر » وتقربه النرا ظرء فشكر الله معاه » وجزاه عنا وعن سائر 
السليق أجرل جز فوفر دعوانا أن الحمدلله ربالعالمين . والصلاة 
والسلام على محمد وآله وأصحابه أجعين 


وأنا أحتر العباد أبوانخاسن محمد حباد البهارى عننا عنه البارى . 


صورة ما كتبهالشيخ الثقة الأمين ناصرالسنة الغراء وقامع البدعة الظلماء جامع 
العلوم النقلية والعقلية لسان الإسلام والمسلمين وسيضالله على رؤوس اللملحدين» 
جل الحيدر الكرار ‏ ولا سيف إلا ذوالفقار ‏ مولانا العلامة السيد مرتضى 
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سحسن ناظم التعلم بدا العلرم الديوبندية ‏ أدام الله ظله . 


يسم ائله الرعمن الرحم 

الحمدل الذى هدانا هذا وما كنا لنهتدى ارلا أن هدانا الله لقد جاءعت 
زسل ربئا بالحق ويترب الله على من تان » ربنا لاتزغ قلوبنا بعد إِذْ هديتنا 
.وهب انا هن لدنك ك رحمة»إنك أنت الوهاب . وصل وسلم وبارك على سيدنا و 
-مولانا محمد مركز النيوة:: وخاتم الرسالة الذى لانى بعده بشريعة ولا بغر 
شريعة بلاإرتياب » وآله وصعبه شهب رجوم الشياطين ونجوم الهداية وهداة 
“سيل الصواب . 

وبعد فإن مسيلمة النتجاب مرزا غلام أحود القاديانى قد لكر + خم النبوة 
والرسالة » وحرف معناه وأتبع فى كفره البها وإلباب ؛ والدعى النبوة راب 
الشرعية بل التشريعية مع الشريعة الجديدة والوحى والكتابء وأهان الأنبياء عليهم 
:السلام صوص آسيدنا عيسى عليهالسلام بصرع الدطلاب . وأنكر القطعياتالديدة 
الضرورية بتأويلات؛ بل هىالإنكار بإقراره من غيرتأويل وحجاب» فهذا ومن 
تبعه ملحد زنديق كافر مرت بلاريب وشك؛ وعليه الفتوى وهواق وفيهالصواب. 
وكذا من شك فى كفره وعذابه بعد اطلاعه على كفرياته فعايه ما عليه؛ ولعنه 
ىالدنا وذاة ؛ الا رة؛ وعذاب وَعَتَاب » كيث واولم يكن هذا ومن تبعه 
سخارجاً عن الإسلام مرتدا .يكن مسيلمة وأتباعه وأمثاله كافراً مرتداً عند المتزاء 
يومالحساب . فجرى الله تعالى عنى وعن ا المسلمين خر الجزاء 2 الدنيا 
والآخرة وحسن الاب شيخ الإسلام والسلين مجمع حور رالدئيا والد. ْ مولانا 
انورشاه الكشبرى صدر المدرسين بدار العلوم: الديوبندية حيث بين ل رسالية: 
”[كفاز اليتأولين والملحدين فشى" من شرو ريات الذدن” دن القرآن. والسنة» 
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وآثارالصحابة» وتصرنحات أئمةالحدييث والفقه والأضولٍ والتفسير بفضل الخطاب.. 
إن الإنكان واللأويل ق أمر مض روريات اللدين غير مسموغ والمتكروالمتاؤل: 
سببانيق حم الإرتداد والتكفيرعنها غيرمدفوع . فهذه رسالة شافية كافية وافية فد 
موضوعها؛ مشتملة على أصوله وفروعه » ودررهوغر ره ؛ وعجائبهوغرائبه» ومع هذا أخل. 
قوائدها ومنافعها غير ممنوع ؛فعلى المسدين المطالعة بمفهوهها والإشاعة بمضاميئها » 
ودع الفئة المسيلمية الفنجابية بأصوها وفروعها » ولتذكر شيئاً من عباراته 
الكفرية لتكون تذكرة وتبصة » وقطرة من يحور كفره وإلحاده وزندقته ‏ 
والله تعالى هوالموذى » وله الحمد فى الأول والآخرة . والصلاة والسلام على ثبيه 
وحبيبه وآله وصحبه مادام الإتفاق والتفرقة . آمين برحمتك ياحافظ الإسلام والقرانف 

والدين والمسلمين , 


كوروة ما أناد علامة الدنيا والدين بقية العلاء الراتغين » من حاز قصبه 
السبق فى كل مضمار ؛ ودار'معه الوق حيما دار تأصبحآبة فى إصابة الرأى والمم, 
والنظرف العين والار » المحقق الجهيذ العل المنرد العلامة مولانا الشيخ حبيب الرحمن, 
الديوبندى نائب الإهتام بدارالعلوم أدام الله ظله . 


بسم الله الرجمن امرحم 
الحمدلله الذى تكفل مفظ الددين المتين» ونصب لتسديد أموره ىكل عصر 
طائفة يتفقهون ف الدين»؛ وينذرن هن أوتفهم الغواية على شنا حفرة من الضلال. 
اللبين» وليطهروا حرعه عن أرجاس الكفر وأدناس الإلحاد والرندقة » حتى, 
يتبلج صبع انق ويسعين ,والصلؤة والسلام غل ميك الرسلين ونياتم النبين: 


سيادنا و«ولانا ماد الذى ركنا على مثل بيضماء ليلها ونهارها سواء افلا يتردى قه 


1/ 

عهراة الغلالة إلامن سلب التوفيى وحرم اليقين ؛وعل آله وأعابه الذء ن رفعوا 
أعلام الشريعة ؛ وشادوا مذارهاء فلم يبق أفن من آفاق العالم إلاونورها يتاذلا تلألو 
الشمس عل السماء و الأرضين ؛ وقامواكرابتها بأموالهم وأنفسهم:ودافعوا عنها كل عتل 
أفاك مهين » حتى قتلوا من مرق عن الإسلام بإنكارما نبت ف الدين بالغسرورة؛ 





أو ادعى لتفب هاليو ولو مع الاعتراف بنبوة سيد المرسلين 1705 مثل الأسود العنسى» 
.ومسيلمة الهاى:: ذلاك الكذاب اللعين » ولم تأخذهم رأفة فدء ن الله» ولاصدتهم 
عن الشدة عا لى أولناك الارويق عواطن الرقة واللين؛ؤ بعد فإنه ّ يبق عصر من 
عصور الإسلام إلا ونشأت فيه فتنة ازعجت أهله» وأذلتهم عما سيق من الفتن 
لشدتها وهولما واضط رام ثارها واستطارة طيبها وضرامها» ولكن اإله عزوجل 
لمن وعده فى ححفظ الإسلام والمسامين ووفق لأهل ذا كالعصرمن الملوك والسلاطين 
«والعلاء الربانيين المنقئين فاستأصاوا الفتنة عن رأسها وهدموها على أساسها؛و 
أزاحوا عن وجدالدين غياهب الشكوك والشبهات حتى إن كل فتنة استطارت 
ابان بدثها ونشورهاكل مطار تلاشت بعد اشتدادهم » وتضائلت بعد انتشار هاء 
.وإيبقها إلااسم أو رسممن طائغة قليلةفن يتلقونها خلفاً عن سلف ليس لهم 
عدد ولامدد أوما ترىالباطئية والقرامطةالذين طالت مدتهم » واشتدت شوكتهم 
حتى سفكوا دماء الحجاجى عرفات والمطاف »؛ وقلعوا الحجر الأسود ؛ و 
ذهيوا به إلى عر ر؛أين درجرا؟ وأئن شو برغواطة الذين ملكوا البلاد وقهروا العياد 
.وجاسوا تخلال الديار أزيد من ثلاهائة سنة؟ هل ترى منهم عيناً أو تسمع لحم 
:ركزأءأم أبن المهدوية أتباع اع الجونفورى»هل ترى لهم من باقية إلاأذ رادا كأنهم 
الأسراء ف بن عورا والموق قَْ القبور » » وإن مد ن أعظم الفن» وأتواها 
وأكثرها شناعة وأدهاها فتنة عمياء وداهية دهياء تسمى فتنة القاديان: والفتنة 


المرزائية البى لكر زعيمها الدرق] غلام أحمد خم النبوة؛ وزعم أنه تى ؛ إما 
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ظلا ٠‏ أويروزياءأر تشريعياً » كل ذلك فى كتبه التى هوهها لأذنابه يلوعليهم 
من كلاته م اق استقرت قْ نفوسهم تبوته 2 وآمنوا بوحيه وكلامه 
المعجز ومعجزاته وصارت أمته غر ع المسلمين» فهم يكثر ون كل من أنكر 
نبوته من مسلمى الدزياء لا يصاون خلفهم ولايعلون على جنائز هم ) ولاجزون. 
مناكحتهم . ثم لم يقنع ذلك الزعم على هذاء فادعى لنفسه الفضيلة على الأنبياء 
والمرسلين بل وعلى خام الثبيرن» وأعان روح الله ورسوله هيدنا عيسى بن هن م 
عليه السلام وأنى فى حقه بكل كلمة شنيعة فتليعة» لايستطيع أحد سراعها ».ثم 
افترقت أتباعه قفر فة منهم بقيت متمسكة بأصل دعواه وأعلات بنبوته جهاء.] 
لاير دعهم دين ولايمنعهم حياء؛ وتلك الغرقة هى حمهوراار زائية ؛ وطائفة قامّد 
تخدع المسلمين» فبقيت ف الباطن على ما كان عليه زعيمها وقالت تفاقاً وخدعاً عام 
يدع المرزا لنفسه الدوة 2 ولانعتتده ثبياً بل نر أه مصلحاً مجدداً ومسيحاً موعودا 
وذلك منهم صرخ النفاق لخدع المسلمين وتلفين دسائسامرزا وهفواته وهمأ كثر 
ضرراً على ا مسلمين منالفرقة الأولى . إن كثيراً من المسلمين الذرين ليس لهم علٍ. 
بلسائس المرزا ولاهم اطلاع على مكائد هؤلاء المنافنين لمحتالين إذا ممعوا متقالتهم 
بيحسنون ظنونهم المرزاءم يسمعون مناقبه التى اخترعوها وأوصافهالتى اختلفوها 
فيعتقدن أنه زجل صالم »وتلك شبكة تصادبها الغافلون؛ فانظر أيها الفطن المتبقظ. 
ين بلغ بالسلمين نفاقهم توقف فى تكفيرهم من لم يطلع على مقصودهم ونرادهم » 
وكان من سنةالله فى المدين خلوا عن قبل أن تقوم هذءالفتنة إلى أمد معلوم تلتهبه 
نارها ويطبز ضرامهاءثم تضمحل وتبيد وكان وعد الله مفعولا”؛ ليحن الحق 
ويبطلالباطل» فيببى الإسلام غضا طرياً على ما كان عليه ؛ والمسلمون منصورين 
ظاهرين على المن ما ضرتهم تلك الفتنة » ولا نقصتهم » ومع هذا فقد كان 
حا على أهل الدبن من الأمراء والملوك والسلاطين والعلاء الربائيين التقنين 


15 
أن يقوموا لقمع هذه الفتنة استيصالها يدا واحدة؛ ويبذلوا جهدهم فى مكافحتها» 
ويؤدرا فرضهم فى نصرة الإسلام » وإلا صاروا مذولين متولين عن الدين 
مستحقين أن يمحق أسمهم عن المسلمين ويستبدل الله بهم قوم غيرهم ‏ 
فقام أداء” للغريضة ونصرة للحق فتام من العلاء لقمع هذه الفتنة وكشف 
عوارها » فنشروا الكتب والرسائل حبى اتضح الحق وافتضح الباطل 
واطلع عرام المسلمين وحُواصهم على ها دس المرزا من الكفر والإرتداد » 
الصريح لم يبق لأتباعه إلا طائفة طبع الل على لوبهم وملا الزيغ صدورها 
فهم لايؤمتون حتى يروا العذاب الألم - 
ومن قام لدمغ هذه الفتنة وققع أباطيل هؤلاء المردة الطغاة الذين ايسوا 
فى عداد فرق الملمين + وتحقين مسئلة تكقير الملحدين والتأولين من أهل 
القبلة الشيخ الثقة الورع التبى الحافظ الحجة المفسر المحدث الفقيه المتبحر ىق 
العلوم العقلية والتقليية ؛ رافع لواء التحقيق فى المسائل الغامضة المهمة مولانا 
الشاه محمد انور صصدر المدرسين فى دار العلوم بديو بند حرسها الله وحماها » 
فصنض رسالة جمع فيها وأوعى وأى بكل ما يحتاج إليه العلاء فى هذه المسألة » 
وأررد فيها نحقيقات مفيدة » وأثبت فيها أن المرزائية ليسوا هن الإسلام ف 
شى' » وإنهم خارجون عن فرق المسلمين كلها ؛ وهى رسالة إذا رآها 
منعيل متيقظ لايبى له ريب : ولاشك فى هذه !ا-ألة » ولا يتردد'ق 
خروج الطائفة المرزائية من فرق الإسلام ضاعف الله أجر مؤلقه » وبارك 
فى أوقاته ونفع بها المسلمين » وهدى بها الذين ى رام يترددون »> 
وآخخر دعوانا أن الحمد لله رب العااين » وصلى الله تعالى على غير خلقه 
سيدنا وهولانا محمد :وآلة وصدبه أجعين . 


وأنا العبد الفعيف حبيب الرحمن الدبو يندى العمْماق 


“الا 


صورة ما كتبه العالم العلامة العارف المحقق مولانا محمد رحيم الله اليجتورى 
أدام الله ظله 

#َبَعد امد الكامل للأحرئ به » والصلاة الكاملة للحرئ بها + يقول 
العبد الذنب الضعيف الراجى إلى رحمة ربه القوى محمد رحيم الله البجنورى 
أن غتدع هذا الكتاب المستطاب ناقع نفعاً تاماً » بل ضرورى أشد الضرورة 
فى حق الطالبين للحق والتحقيق فى معاملة الأور المهمة الدينية البى بدون 
الاطلاع التام عليها والإعتقاد الجازم بها لايليق أحد بأن يعد فى زمرة الآمة 
المرحومة المحمدية على صاهبها ألف ألف صلوات وتحيةءلا سما بى هذا الزمان 
إلا بعد من خخير الققرون النازلة فيه ساعة بعد ساعة؛ وللظة بعد سلحظة» أنواع بليات 
الآفات والفئن هن أهل الشرور والطغيان عصمنا الله »نها ببركة رسوله 
وحبيبه سيد العالمين » خاتم النبيين والمرسلين إلى بوم اللدين » فجزى الله خير 
الجزاء عن سائر المسلمين لمصنفه الخبر الكاءل المحقق المدقق فحخر أقرانه وأبناء 
زمانه » لازالت شمس ذكاثه المنورة بنور ضيائها طالعة ع ووم تدقيقاته 
الباصرة بأنوارها ساطعة » فقط . 

” وهذه نبذة من نفئات . صدر ذلك الملحد وكلات كفره ما أوحى 

إليه شيطانه » واستهوى به قرينه مما فاق به كل كافر وزنديق ؛.ندعى 
.دعارى بسيطة عاطلة مع غاية جهله » وقلة فهمه » حبى إنه لايستطيع 
قلفيق عبارة صحيحة فى الفارسية » فكيف بالعربية » ويزعمها حقائق وهى ى 
الحقيقة يقابق » انتخبها مولانا السبيد مرتضى حسن ؛ وترجمها المولوى 
محمد شفيع الديوبندى » فلينظر الناظر فيها ‏ هل غادر فيها كفراً لم يأنه ؟ 
كلاثم كلا» . 


فمرس الكتب 


(الف) 


الالريو ..: 

الابكار و المقاصد -ىر 

اتحاف السادة المتقّن للزبك رع 2)دم» 
48 

الاتان رى, 

احكام القرآن للجصياضص دمع ايخ جن 4 

تها» تإن 4 و9889 4بية 

الاحكام للآمدى يو »6 دب 

الاختيار دن 

اربعين وس > .ور > جور مور » 
155 

ازاله” الاوهام هم( 2 دسم( 

١5 » +  افخلا ازاله‎ 

الاسما' و الصئنات للبيهتى .وم »2 ع » 
“كم 1 

الاشباه و التظائر .> ٠ع‏ »2 ون 

الاصل زه 6 من 

اصول البزدوى 2+6 عن 


اعجاز احمدىق وم 2 7ن 6.6و 


١6ه‎ 

الاعلام بقواطع الاسلام لايق حجر وه2 
5 

اتامه” الدليل م١‏ 


الاقتصاد للغزالى ,+ ؛ دن 

أكذار الملحدين « )ؤوه(ر؛ رزدر» 
5 

الاكثيل .و 

الام للشافعى برع 

امالى ابى الحسن بن رمله و.١‏ 

الامالى لابى يوسف برب 

الانترويه اه 

الاوسط للطبرائى ١‏ 

ايثار الحق ع لبر نوس ك1 * 
دا 4“ ويا 4 .م“ الى >4 كم 


ايك غلطى كا ازاله ١).‏ ه6١‏ .16> 


١6١ 
بب2‎ 


البحر الرائق ين »عم 65.42 62وو» 
وج #عجذز »عو يويد » ١4‏ 

البحر البحيط ده 

البدائع بي > .وكيرة 

بدائع الفوائد 

البراهين الاحمديه مع 2 هع ر“ناع |» 
ه1١“‏ عقا وهة| 

البرهان اه 

البزازيه يوه »وه »2 عد 


1/1 


بغيه المرتاد لابن تيميده” >2 وررء 


م١‏ 
البتايه بوي 
البهجد” لشي الاسلام زكريا بدن 


١ت‏ 
تاريخ اين عساكر ++ 
تحرير الاصول رب 2 هب ناه هو و 
تقد إأقا كريد عه ور 
تحقد” البارى ازكريا الاتصارى مب 
تتحقف” المحتاج لشرح المتهاج 5ه 
تحن كولؤويه بع 2 و21 مه 
التحقيق شرح حسامى ١١‏ 
التزقيب: وا لكرهوبب للمنذرى 55 
التصريح بما تواترقى نزول المسيح بم 
التفرقه” بين الايمان و الزندقه- للغزالى 

5 


ون لد هم 
الفاصين ابن غير مم 
التقرير و الت شرح التحرير ١ه؟‏ هب 
التلخيص الحير لابن حجر م 
التاويح للغتازانى م يور 
التبهيد لابى 3 رالسالمى م2 ده 
تتوير الابصاره, , 
التوضبيح 3م 
تهذيب الاثار 
توذيب التهذيب ؛ 

لله 
الجادع الصى_ بح للبخارى 3 +ع 


5 لزنه توم 135ر 





الجامع الممحيح للتربذى 514 


الجامع الصحيح للمسلم ه) رهد“ 


فو اك اود 
جامع الفصولن وي جين اوداك 
5 


الجممع والقرق لاحموى يثنا 
جوهرة التوحيد م١‏ 


2 

حاشيه الاشياه للحموى و20مب)و و( 
حاقية يتات ون 
حاشيه' ترياق التلوب | 
حاشيه” جوعرة التوحيد م 
جاشنيه” را! فى على شرح عقاتئد ميد رى, 
حاشيهة شميمدة انجام آتهم مم » 

ع 4 مو 
حتيقه البوه 004 د04 0ه )سوم 
حتيقه الوحى دم ا يرسمرء مس » 


وعو > مين “عون " عون 


3 
كيد يعر أعهر؟ كوه ركمهر 


الخائيه وم ع وو 
خزانه الجرجانى وب 
عزاتة” النفتمين وه 

الخصائض الكبرى ؛ ١‏ 
خلاصه” النتاوى 


3 15 


(ه؛)؛ وه)4 .ود)؛ 


غاق انعال العباة عع + وب 
الخيريهة به 


إل 
دائرف المعارف م 
دافم الياا' دعر ء بعر 
الدررع م » وه 2 ووم 
الدر المختار و » عه 4 وه 2 وم 
الدر المنتقى 


:الدر النضيد من مجموعه الحفيك + نر 
لق 
:الدخيره ور 


(0 


رد المحتار م١‏ انر 4 قع ؛ .هارو 
85 1 كاه 1م ف عيذ 4 قاد ايج 
لل ْ 

الرساله" التسعينيه" لابن تيميه”:.ي 

رسائل ابن عايدين باب 

روح المعاتى 4م )وم ا عدء 
8 5ه 

الروضه” دم ؛ و 

رياض المرتاض للطبرى ++ “مو 


0 


زاد المعاد ون » ع.., 


انذنا 


(س)2 


ستن ابى داود .امهم 

ستن التسائى عه ,سو ايو 4 زء( 
السير الكبير وم 

سيره الايدال +24 دهم 


سيره أبن اسحاق ١07‏ 
دش) 


شويع التحرير ل 6ز اسم تسن 

شرح الترسذى لابق عربى 65+ 

شرح جمع الجوايع ون مون 

شح الشفا" اللخفاجى مامه 4 مو 
يحو > رار“ مرور كير 

شرح الشفا' لملا على قارى دع “مجكوه 

شرح السير الكبير 

قر سحح تلم للايئ |8 ؛ 

شرح صحيح المسلم للتووى وم 

شرح العقائد للنسقى سب * 1م, 

شرح العقيده الطحاويه” لل#ونوى وم 

شرح العده"” لابن دقيق العيد د 

شرح القرائد هه 

شرح نقه اكير ١5‏ #عع اهنج أنوودةه 
ل 

شرح الكنز للزيلعى 5د 

شرح لاميه” العجم المصندى ١١+‏ 

شرح مسلم التبوت ون 

شرح معانى الاثار عو 2 وو 

شرج متاصد الطالبين أ اصول الدين 

وا ننم ا يقفا 


174 


شرح د" المصلى 0 

شرح مواتف رم 

شرح المواهب للزرتائى ون 2 مرواء 
مااع 

الش* > يي اي الاق ع واه 
:4 إن ع تير »جب يوم 


شا" العليل لابن قيم 0 , 


(ص) 


الصارم المسلول ,م2 وم 2 مئغه), 
مزع » .8 4 سموكووامياره 
1 14خ موقن 

صبح الاعف 5 , 

صدع النقاب عن جساسهي الفنجاب 
لانم العضرج. | 

العملات و البشر قى الصلاه” على خير, 
البدر 51 

الصواعق المحرقه” وم » بد 


ط١‎ 


الظهيريه” .م ؛ هد 


ع١‎ 


العتبيه” , و 
العتائد المضديت ب , 


عقيده السغاريتى مم 
العماديه وم ).ب 
عمدة الاحكم 


عمده القارى يم 2 وو 


وع) 
غايه” البرهان نى تاويل الترآن و 


غنيه” الطالبيذ عع 
(ف 


قتاوى ابن تيميد وس )ابي ع عروعويه 
او ووو 

قفتاو احمديه* 0 

١ القارى‎ 





او :تمى الدين السبى م+ 


الفتاوى العزيزيه” ‏ 2 2006 دمر 

النتاوى الينديه ا رىء زمه؛ وه»ه 
25٠‏ 5ه 

فتاوى قاضى خان .- 

فتح البارق ع 6 وعانء 40 عه 
7 اوج ارس ايع ا ماوة# 
14 * 3459و لايور لجان ع 3 
*45 254( تابرعو # قوي 

فتح البيان جم 

فتح التدير لابن الحمام مم 2 ووه 
8 3 اه يريد أ يريش ووو 

فتح القدير للشوكانى دم 

فتس المغيث بير 

الفتوحات ,رب 


الفرق بين الغرق لابىمتصور اليغدادى 
46 1 

قصل المتال والكشف عن مناهج الادله 
١‏ 

الفته الأكبر مم »2 وه 2 ياد 

خواتح الرحموت إن 2 باب 

فيصل التفرقه ع و»ير و 4 مور 

دق 

القاسوس عو د م.ا 

حادورى رم 

القرآن العظيم + “ بره يي" بو 
4 

القواغيم. و الغواهم عم 

رى 

كتاب الايمان لابن تيميد مم “مد 

كتاب الخراج لذبن يوسفا + و هوه 

مكتاب المتدة لابى القاسم اللالكائى 
م 

كتاب العلو لاذهى مم“ .؛ 

كتاب الفصل لابن حزم غ.- 

اكتاب الوصيه” عه 

نستى الوح ما 

كش الاسرار شرح اصولالبزدوى 0(» 
6 

كليات لابى البقا* ود“ عبن > مب“ 


١3 


دا 


2 « . 


وى |لى1 2 
دمر العمال وم 53 1 


1 (/ 
١ 14 


كتز الدقائق نب“ 
م( 


مجمع 'الانهر | 
المحصول مم “' دمر 


2 2 2 
1 


4 
١ال/‎ 


عو “عو “ور 


الضيك 4 © زد 
ددأ وملا 


مختحير ابن حاجب ون 


متشهير نفك الأقار وج قا يود ف بره 

مختلف الحديث نو 

المدخل للبيهقى ٠١١‏ 

اتنا يروي © عت 6ا برض 8 , بي 8 بو 2 
كمد“ قدابس امب كقم 

المستدرك للحاكم .“هسم ررب © 
وا “ند كبما 


المستدفى للغزالى إن 

منت احمد ع ر ريرق “ ن١‏ 

مسوى على الموطا”* للشيخ ولى الم 
الدهلرى هع + ١٠١١‏ 

المعارف لابن قثيية ه 

معالم الستن خطابى جد »2 عم “2 هنر 

معالم التتزيل ١6‏ 

المعجم للطبرانى :© 20١‏ 4م9١‏ 

المفهم للقرطبى دمعاىء؟ 

مقاصد الطالبين ى اصول الدين “1٠‏ 


مورركعن 


مكتوبات امام ربانى ملا 
المكتوبات الخطيه مم١‏ 


ماوى جعزم 

منتخب كتز العمال و | 

النتقى ١١‏ “سم “وب 

مجر التالق على البحر الرائق ؟, 
المنهاج للذهبى 1١‏ 6 مء[ل 

متهاج السنها و “مو 2 مو 
الموائقات م 


“ وب “ مو>كوب 


المواتف 4ع 
المواهب م > بره زور 
موضح القرآن هم 

موّطا امام مالى يم 
الميزان الكبرى للشعرانى 
ميزان الاعتدال 3 5 


هن 
تبراس شرح عقائد ن, 
نسيم الرياض 
نسب الرايد” لتخريج احاديثالهدايد- 


ف ان ع1 


كال 


نورالعين م؛ 


النهايه” لابن الاثير ه,, 


لق 


وجيز الكردرى ن0١١‏ | 
الوحى الالهى ١5‏ 
الوسيط ,م روم 
الوهباتيه” ره 


0" 
الهدى ؛ 

فى 
اليتيمد” وم © باب 


اليواقيت 1 مع أ“ عه 
2 
117 لا( 


“ون 


0 


(الف) 


آذم عليه السلام ىه 

الامدى بي وب » وب 

ابن ابى حاتم وعم 2 مرو »2 ١5‏ 

ابن ابى سرح بن #مار 

أبن اسحاق ىر 

ابن امير الحاج بغز 6 دع عون 

ابن بطال يع 

ابئ البيانى الحتفى كم “54م 

ابن تيميةه م 2 مم 421.2 مد2 دو» 
كور 

ابن جربر ١١١‏ 

ابن الجوزى .> 

ابن الحاجب وب ؛عهب “هم 

ابن حبان د 2 +و2 هام 

ابن حجرى )ريوع ارخ 2 وس مسمس 
ا 1 او 20/37 
؛ مايه إن 6 مايا 

ابن حزم وده ون ':و 4ه( 

ابن دقيق العيد رم 2 جد 2 عب 

أبن ذى الخويصرة + 

ابن راعويه _ اسحاق بن ابراعيم ١15‏ 

ابن رثد و 


ان صياد دع 


ابن عابدين مع عياب /و+(١‏ 

اين عباس رف ع /.ه» هع )مج 6 س.ا» 
الب افهفا 

ابن عتاب ١.‏ 

ابن عرى (ابو بكر) 6+ 4 بم 

ابن عمر رف و( “495 ٠١١62‏ 

ابن عينه وي 

ابن القاسم ع 

ابن تيم م١١‏ 

ابن كثير م 2 ١507‏ 

ابن لهيعه ١‏ 

ابن البارك اع 

ابن المدينى وم 

ابن مردويه ١57‏ 

ابن مريم م 

ابن نعود جم 

ابن المتذر ١‏ 

ابن هبيره مع 54م 

ابن الهمام ي21/ م 64؟»* 

ابن عود و١١‏ 

ابوادريس .0 6 ومو 

ابوا-حاق الفزارى 4١‏ 

ابو انامه” رض وم 

ابو برزة رض مع 

ابو البقا' و 


1 


ابو بكر صليق رف عو )متعم يسمه 
18 #4 4 4 رم نوو +اجو)بيؤزه 
8 1374 

ابوبكر البلقلال بير وم وو سيء 
0 

ابو جهل 4 

ابو حنينه” 5 ل د #عي 1 برو ة و , 
4١‏ 21954 5و2 جه وود »> وب» 
مدع 

ابوذاؤد .وى ءرد ب 

ابو ذررك + 

ابو عيد الخدرى مو بو عب 

ابو سليمان الجورزجانى .؛ 

ابو الشكوز السالمى -ه 

ابو عبيد القاسم ين سلام 007 

ابو عثمان التهدى وو 

ابو نعود الانصارى 00 

أنو مصعب بام 

لبغدادى اع 

ابو هريرة كذ م )امع 

ابو يعلى دو زرا 

ابو يوسف القاضى 


ايوق منصورا 





1 5 بيجم ف ركو 
4“ )جه )وه /مبرازررو 

الابى العلامةت و 

ابى بن كعب ١‏ 

احمد بن ابى مليمان مه 

أحيد إن حتبل 2107و) > يم > بمو وررء 
٠؟1‏ ؟“بام| 4 رمن 

احمد بن القاسم بن عطيهة .ع 

احمد ين محمد بن مسلم وم 

احمد بن يعتوب الثقفى ابو سعيد ,ع 


أسامفة برق + 

الاسود العنسى ناه 

اخرف على التهانوى و5 ء .دم 

الاشعرى ابو الحسن مدا وع بسن وب » 
ا 4 ينا 

أشهب مه 

اصيغ ابن الفرج المالى , ,م »2 مه 

ام سلمة مر 

الاموى وو 

انس بن مالك .2 مم ,2 هو 

4١ الاودى‎ 


الاوزاعى بع 


(ب) 
الباب (الللحد) م 
البخارى - م هع رس نويسايس اه 
1 ف عب هين بور 4 و١٠‏ “| 
إلبغوى - .م 
البها' (الماحد) بر 
بهز بن حكيم ١١‏ | 
البييتى - بج ؛ ؟.( 


(ت) 
الترمذى- فح .و 
العغتازالى ور ,ا يمرم 


تقى الدين السبى .ع ؛ مس بو , رب 
تميم الدارى ‏ - 


9 


الثورى نء 


1 


١ج(‏ الخطاى بم )عدا جم يعو يدم 
لاا جى م25 دو 
جابرين بن غَيد الله - يرم خليل احمد السهاراغورى مره / وه( 
جبريل عليه السلام ع مه الخالى ىم 
الجرجاى ‏ وب 
الجصاص الرازى - 1ه د 
جهم - .؛ 


الدجال و 2 مم2 جم 4 زور 
ع( (١ذ(‏ 


ااحارث ان اذريشس - 


العارية المتب' ع ده ذو الخويصرة دي 6 1 
9 0 الذهبى معا)بام )مو 

حارثه بن شراحيل - عد 

الحاكم - وود رن .ور )0 

الحجاج - وم 9 

سا بيد رائع بن خديج ١.‏ 

5 الرافعى ,م 

الحسن ن البصرق 1ن 

الحسن بن زياد مون () 

الحسين بن على رض - وم 2 .سم 

حفص بن غياث - ١و‏ زراد شت | 
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مورضوع 


غطية بيينة حاو لسو اللا براعة الابتلال 

داعية تأليف الرسالة» وتسميتها ب”إكفار الملحدين“. وتفسير 
ضروريات الدين 

تحقيق أن إنكار شئ' من ضروريات الدين كفر 

بيان أقسام التواتر الأريعة وأمثاها 

بيان اجماع عدة أقسام فى ثى تارة 

ببان كثرة المتوائرات فى الأحكام » وبيان نوائر أحاديث خم النبوة 

نحقيق أن الأمرالضرورى ف الدين ما يكون مكشوف اراد وفهمه 
العامة من غير تعارض الأدلة 

بيان إلحاذ.القادياى وتحريفه النصوص وأتباعه البابية والبهائية 
وقرة الغينية 

تصريم مالك بنزول المسيح عليه السلام فى ”العتبية“ 

تفصيل متوائر عير الكيفية وحكه 

بيان شى' من دعاوى القادياتى وادعائه التبوة والرسالة * وإن 
إكفاره واجب بوجوه 

بيان بعض المكابرات فى التأويلات 

تفير الزندقة والإلحاد والباطنية وأن حككها الكفر 


صفحة 





موظضوع 


تحقيق معانى المنافق والارتد والمشرك والكتالى والدهرى والزنديق 
والعطلٌ » وإن كلا منهم كافر 

تحقيق أهل القبلة الذين لا يكفرون 

تحقيق أن أهل القبلة اتفقوا على ضروريات الدين كحدوث 
العالم والمعاد الجسماقى وعم الله وغيرها 

محقيق البدعة المكفرة والغير المكفرة 

لقل عبارات من ”إيئار الحق» للمانى فى مسألة الإكفار 

مأخذ عدم تكفير أهل القبلة بالذنب من حديث أنس عند 
ألى داؤد » وتفسير الذنب عند أنى حنيفة والشافعية 

و عدم التكفير بالذنب الذى فق مذهب أهل السنة 

بيان أن مذهب أهل السنة فى ذلك ضد الخوارج 

عبارات من الحافظ ابن حجر فى تحقيق كفر اللحوارج وغلاة 
الراففءة » وزيادات من المؤلف رحمه الله 

سنة تنبيهات من المؤلف مستفادة من كلات ابن حجر 

نقول من الأئمة فيمن يستحق الفتل من أهل الأهراء وتكفير هم 

تكفير القائل بخلق النرآن وتحقيق التأويل فيه 

تكفير ألى حنيقة الجهمية 

تكفير الشافعى وغيره القدرية 

غرر نقول من كبار الحمقين من الفقهاء وا محدثين والمتكلمين فى 
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موضوع صفحة 
موضوع التكفير بغاية الإشباع من "4 إلى آخر الكتاب 
اللموارج وعلى » وحكم تتلهم 4 
بيان أن التأويل قسمان 4 
تفسير الزندقة وإنكار خخلافة الشيخين 1 
تحقيق الفرق بين قول الحوارج: قسمة ما أريد بها وجه الله» 
وقول أمهات المؤمتين : إن نساءك ينشدنلك الله العدل 45 
بيان اختلاف. الآثمة فى تكفير اللحوارج ع4 
بحث عدم قبول توبة الإباحية والقرامطة وغيرهم 44 
تحقيق تحريم الخلال وتحليل الحرام ف 
الجمهور على تكفير متكر خلافة الشيخين 0 
اختار الشاه عبد العزيز تكفير من أكفر عليه 0 
نقول من كبار المالكية فى تكذيب مدعى النبوة وفى تغيير صفة 
من صفات الرسول عليه السلام و 
تصريح الأئمة الثلاثة بكفر القائل يلق القرآن 54 
ساب الأنبياء كافر لا تقبل توبته » والاختلاف فى قبول توبته 64 
تكذيب التتى ونحقيره وتجويز النى بعد الرسول عليه السلام كله كفر ‏ 6م 
يان وجوه تكفير أهل القبلة كه 
يان كفر من ادعى النبوة بأى وجه كان من الوجوه /اه 
وأن كفر من داقع نصاً من الكتاب /اه 
ممه 


بان تكفير اتخوارج بإنكار الرجم 





«وضوع 


كل من ضليل الأنمة المحمدية فهو كافر 

تقول من كتب الحنفية فى سألة التكثير وفيا يكفر به 
توجيه عدم كفر اسرائيى بقوله: لئن قدر الله على الم 

تحقيق أن الجهل بضروريات الدين لا ينجى عن الكفر 

بيان عدة وجوه 2 التكفير 

إنكار الإجاع وإنكار الأخبار المتوائرة كفر 

تنبيه مهم من المؤلف فى أن خخبر الواحد يصلح مأخذاً للتكفير 
تنبيه ى محقيق الكفر مع بقاء التصديق 

تحقيق أن التأويل فى ضروريات الدين لا يدفع الكفر 

تحقيق مسألة عدم إكفار أهل القبلة 

تحقيق أن لازم المذهب الصرح البين إذا كان كفراً يكفر به 
بيان ضروريات الدين الى يكون إنكارها كفراً 

نقول مهمة من العراى والغزالى وغي رما فى الموضوع 

تقول من أكابر الحنفية ى تحقيق تكفير أهل البدع 

نقول من المتكلمين فى الموضوع 

بيان مذهب القرامطة والباطنية فى تأويل الأسماء 

بيان إجاع الآمة على تكفير من خالف ضروريات الدين 
التقاط عبارات مهمة للوزير المانى من كتابه”القواصم والعواصم“ 
الفرق الدقيق بين إرادة التأويل وإنجاده 

بيان أن منكر فرضية الزكاة كفر بإجماع المسلمين 
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موضوع صفحة 
وجوه عدم إكفار مانعى الزكاة فى عهد الصديق د 
من جملة إجماءيات الصحابة رضى الله عنهم فى شارب اللحمر الكل 
تحقيق معنى التأويل فى عرف السلف والقتال على التأويل ككلاة 
بيان خصائص كل خليقة بمزية خاصة 18 
القتال على التأويل مثل القتال على التنزيل 144 
عادة ابن تيمية فى تصائيفه عدم استيفاء البحث وتشطيره 06 
وجوه تكفير الخوارج عند المحدثين ١‏ 


غبارات من كتاب ”فيصل التفرقة“ للغزالى يا 
نقول ملتقطة عن ”الصارم المساول“ لابن تيمية ى سب الرسول 

يديه وغيره ه١٠‏ 
سب القاديانى سيدنا عيبى عليه السلام اا 
قصيدة عصماء لإمام العصر المؤلف ق تقديس عيسى 

عليه السلام عن سيائب القاديانى اللعين وكفرياته 

وتحقيق حك من سب الأنبياء مل لإا 
بيان نكير العلماء على التأويل الباطل 11 
محقيق أن من قال: إن النبوة مكتسبة فهو زنديق ا 


محقيق مآخذ التكفير تارة” من الأدلة القطعية وئارة من الظنية 115 
نحقيق أن تكذيب الشارع كفر سواء كان بنسبة الكذب أو 
عدم القبول 2-5115 


تحقيق واف للشيخ الشاه عبد العزيز الدهلوى فى الموضوع ١‏ 





موضوع 


مسألة إخخراج الملاحدة من المساجد ومنعهم من الدخول 

فذلكة "وتلخيص من حضرة المؤلف لموضوع الرسالة بتتقيح 

عبارات المرزا غلم أحمد القاديانى الموجبة لكفره 

إهانته سيدنا المسيح بن مريم عليه السلام بما تنشق منه 
الأكباد من نصوص كتبه , 

إنكاره عن حم النبوة وادعائه النبوة لنفسه 

ادعائه المعجزات وادعاء تفضيله على الأنبياء 

ادعائه النبوة التشريعية ( لعنه الله) 

ادعائه التفضيل على سيدنا الرسول عليه السلام 

ذكر آراء مشائخ العصر وجهابذة الأمة فى تصديق الرسالة 

رأىالشيخ السهارتفورى ثم الشيخ التهانوى ثم المفتى الدهلوى 
3 المفتى العارف الدبو بندى م بقية أكابر معاصريه 


15 
11-1 
11 


الا 
1١15-١8‏ 
1١118‏ 
/ا1 
1 


م16 


11/18 





